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Oz

Bu calismada Cerrahi Grubu 6rneginde dini grup mensubu kadinlarin modern kent yasaminda dini grup
aidiyeti ve diger dini gruplara yaklasimlari ele alinmustir. Calisgmanin amaci, modern kent yasaminda kokli
bir tarikat gelenegine sahip bir dini grup olan Cerrahilik’e tiye olan kadinlarin kendi grup aidiyetlerini anlam-
landirma bigimlerini ve bagka dini gruplara yonelik tutumlarini ortaya koymaktir. Calismada nitel arastirma
yontemi kullanilmis ve yari yapilandirilmis miilakat, katithimer gézlem, grupla ilgili yazili kaynaklarin ve gorsel-
isitsel medyadaki materyallerin incelenmesi olmak tizere coklu veri toplama araclarina bagvurulmustur. Cet-
rahi kadimnlarinin, her kisinin kendi mesrebine uygun bir dini gruba mensup olmas: gerektigini diistindiikleri,
Cerrahi olmaktan dolayr kendilerini secilmis bireyler olarak degerlendirdikleri gérilmustiir. Ayrica Cerrahi
Grubu mensubu kadinlarin bagka dini gruplarin tyelerini agtkca Stekilestirmedikleri, bunun yaninda gerek
Efendi nezdinde gerekse dini ve sosyal mekan anlaminda Cerrahi Tekkesi’ni yiicelttikleri ve boylece kendi
gruplarini baska gruplardan st bir seviyede konumlandirdiklar: gézlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Modern Kentte Dini Gruplar, Dini Gruplarda Kadin, Dini Grup Ai-
diyeti, Cerrahi Grubu.

Abstract

In this study, religious group member women’s group belonging and their approaches to other religious
groups in modern urban life are discussed in the sample of Cerrahi Group. The aim of the study is to reveal
the forms of making sense of Cerrahi women who are members of a deep-rooted sect tradition in modern
urban life of their group belonging and their attitudes towards other religious groups. Qualitative research
method was used in the study and multiple data collection tools were used, including semi-structured inter-
view, participant observation, examination of written sources and materials in audio-visual media about the
group. It has been observed that Cerrahi women think that each person should belong to a religious group
suitable for their own disposition, and they consider themselves as chosen individuals because of being a
member of Cerrahi Group. In addition, it has been observed that the women belonging to the Cerrahi
Group do not openly marginalise the members of other religious groups, besides, they glority the Cerrahi
Tekke both in the presence of the sheikh and in terms of religious and social space, thus positioning their
own group at a higher level than other groups.

Keywords: Sociology of Religion, Religious Groups in the Modern City, Women in Religious Groups, Re-
ligious Group Belonging, Cerrahi Group.

Girig
Sosyal bir varlik olan insan, toplum iginde yasar ve her toplum belli toplumsal katego-
riler ve gruplardan meydana gelir. Sosyologlarin geneli, biiyiik veya kiiciik her ttrli organize insan

toplulugunu “sosyal grup” ifadesiyle tarif eder. Din de toplum icinde ortaya ¢ikmis sosyal gruplar-

dan biridir. Din sosyal hayatta bir topluluk, cemaat, immet ya da grup seklinde karsimiza ¢ikar ve



Zehralsik | 3

insanlart birlestirici bir etkiye sahiptir." Din, insanligin baglangicindan beri aile, klan, kabile, millet
gibi dogal gruplarla yakin iliski i¢cinde olmustur ve bu gruplar hem zihniyet hem de 6rgiitlenme

bakimindan dinin etkisinde kalmislardir.”

Her din, i¢cinde dogup gelistigi toplumda kendine has orgiitlenme bicimiyle dini gruplar
olusturma potansiyeline sahiptir.’ Dini gruplar, diger toplumsal gruplar gibi; yapilar, islevleri, grup
ilkeleri, hedefleri, buytklikleri vb. niteliklerine gére siniflandirilabilir. Grup tyelerinin birbirleriyle
olan iliskilerinin tiirti agisindan yapilan siniflamaya gore toplumsal gruplar; tyeler arast yiiz yiize
iliskinin sicak ve yogun, dayanismanin gtcli oldugu birincil grup ve iligkinin resmi ve bigimsel ol-
dugu ikincil grup olmak iizere iki kategoride degetlendirilmektedir.* Sosyoloii literatiiriinde birincil
ve ikincil gruplasmalarla ilgili Ferdinand Tonnies’in yaptigt “Gemeinschaft” ve “Gessellschaft” kav-
ramsallastirmasina atif yapilmaktadir. “Gemeinschaft” (community) kavraminin Turkee karsiligt
“cemaat” veya “topluluk” kelimeleriyle ifade edilmekte, “Gesellschaft” (society) kavrami ise
Tiirkce’ye “cemiyet” ya da “toplum” olarak cevrilmektedir.” Ténnies’in yaptigt kavramsallastirmada
Gemeinschaft (cemaat); insanin dogumundan oliimiine kadar hayatini stirdirdiigi dogal, sicak, tek-
lifsiz, yakin, samimi, mahrem, diriist ve kalict iligkilerin hakim oldugu toplumsal yap1 ve yasam
bicimini ifade etmektedir. Gesselschaft’ta (cemiyet) ise, iliskilerin belitleyici unsuru kisisel 6zellikler
veya yakinlik degildir. Cemiyet yapisinda iliskiler ytzeysel, gecici ve kisa strelidir ve insanlar belli
bir gayeye yonelik olarak bir araya gelmistir. Dini gruplar, Ténnies’in kavramsallagtirmasinda “Ge-
meinschaft” (cemaat) kelimesiyle ifade edilen, Gyeleri arasinda yiiz yize samimi iligkilerin ve ¢ok

giiclit dayanigma duygularinin hakim oldugu birincil gruplasmalardandir.’

Dini gruplar, sosyolojide genelde “dogal dini gruplar” ve “sirf dini gruplar” adlandirmala-
riyla, iki tipoloji altinda incelenmistir. Dogal dini gruplarda, akrabalik, komsuluk gibi din dis1 sebep-
lerin ve dinin ¢ikisindan 6nce var olan yapilarin dinin tagtyicist olarak dinlerin igine girmeleri s6z
konusudur. Dogal dini gruplar, ¢ok tanrilt halk dinlerinin hakim oldugu toplumlarda gorular. Sirf
dini gruplar ise, dinin kendiliginden baz1 dini topluluklar ya da yeni gruplagsma prensiplerine dayal

gruplar olusturmasiyla ortaya ¢ikar. Mezhepler, kiliseler, dini tarikatlar, kardeslik cemiyetleri gibi

L Unver Giinay. Din Sosyoljisi. (Istanbul: Insan Yaynlari, 2000), 238.

2 Joachim Wach, Din Sosyolojisine Giris, gev. Battal Inandt. (Ankara: Ankara Univ. flahiyat Fakiiltesi Yaymnlari, 1987),
17.

3 Adem Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi. (Istanbul: Dénem Yaymncilik, 2013), 34.

+  Niyazi Akyiiz, “Dini Gruplar Sosyolojisi” Din Sosyolojisi, ed. Niyazi Akyiiz, Thsan Capgroglu. (Ankara: Grafiker Ya-
yinlari, 4. Basks, 2016), 468.

5 Martin Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, der. Umit Tatlican (Bursa: Sentez Yayincilik, 2010), 59-60.

Ferdinand Ténnies, “Gemeinschaft ve Gesellschaft” Sebir ve Cemiyet, der. Ahmet Aydogan.( Istanbul: Tz Yaymcilik,

2000), 185-217.

Akytz, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, 468.
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olusumlar sirf dini gruplardandir. Bu olusumlar daha ¢ok evrensel dinlerde goriilse de ¢ok tanrilt
halk dinlerinde de sirf dini gruplara rastlanir.® Din sosyolojisinde evrensel dinlerdeki dini gruplar
anlatilirken, din kurucusunun 6limiinin ardindan grup icinde itikadi, ameli ve ahlaki konularda bazi
itirazlarin yikselmesi ve bu itirazlarin ana dini gruptan kopmayla sonu¢lanmasi sonucu, zithd ve
takva gruplarinin, ihvan birliklerinin ve tatikatlarin olustugu iddia edilir.” Ancak Giinay’a gore tati-
kat gruplar1 genellikle ana dini kitleden ayrilmay1 degil, o yapi icinde daha yogun bir dini hayati ifade
eder. Ornegin Islamiyette tarikatlar; ilave nafile ibadetler, sema ve tarikata ézel kiyafetlerle mensup-

larina daha yogun bir dini yasantt telkin ve temin eder."

Wach, tarikati; ortak bir takva hayati yasamayr amag edinen insanlarin kurdugu, teskilatli,
kapalt bir cemaat yapisi olarak tarif eder. Manastir ve tarikatin tiyelerini birlestiren seyin sabit bir
ikametgah, kendilerine 6zgu kiyafet ve ibadetler, ortak yemek ve musterek calisma oldugunu vur-
gular. Kesisler ya da tarikat tiyeleri dinyevi mulkiyet ve grup dist iliskilerden ortaklasa feragatleri ile
bir araya gelmektedirler. Tarikat icindeki teskilatlanmanin 6zini manevi kardeslik diistincesinin
olusturdugunu vurgulayan Wach, kurallara riayet etmeyi de grup icerisindeki statiiyii belirleyen en
Onemli unsur olarak degerlendirir.“ Mensching’e gore tarikatlarda hakim olan ana unsur; kutsal olan
ile kutsal olmayan dinyay: kesin bir sekilde birbirinden ayirmalaridir. Ayrica tarikat tiyesi, kendisini
dinyaya baglayan baglardan kurtulmali, kendi iradesiyle diinyevi hayattan uzaklagip diinyadan ayril-

mis olan tarikata intisap etmelidir."

Islam diisiincesinde “tarikat” kelimesi kamil bir miirsidin irsadiyla, nefsi ibadete hasrede-
rek hakikate ulasma yolunu tutmak anlaminda kullandmaktadir. Tarikat, kisinin farz amelleri yap-
tiktan sonra, nafilelerle Allah’a yaklasmasidir. Tarikatin 624, insan ruhunun terbiye ve irsad ile dis
diinyayla miinasebetinin kesilmesi ve batin alemiyle irtibatinin kurulmasidir."” Tslam tarihinde 6/12.
yiizyllda tasavvufun kurumsallasmastyla ortaya cikan tarikatlar, Islam diinyasinin ve iginde bulun-
dugumuz cografyanin dini, sosyal ve kilturel bir gercekligi olagelmistir. Kuruluslarindan giintimiize
kadar cesitli alanlarda varlik g&steren toplumun sosyal, ekonomik ve sanatsal birikimine katk1 sag-
layan tarikatlar, halk arasinda dini kiltire paralel bir kiltiriin gelismesinde etkin rol oynamislar,

devletin temsil ettigi resmi Islam’, halkin benimsedigi Volk Islam’a (halk Islamt’na) baglayan bir

8 Akyliz, 468.

% Giinay, Din Sosyolojisi, 283, 308; Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi, 57.

10 Gunay, Din Sosyolojisi, 303.

11 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, gev. Unver Giinay. (Istanbul: IFAV Yayinlar, 1995), 233.

12 Gustav Mensching, Dini Sosyoloji, ev. Mehmet Aydin. (Konya: Tekin Kitabevi, 1994), 201-203.

13 M. Zeki Pakalin, Osmanls Tarib Deyimleri ve Terimleri Sizligi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1993), T11/403.

www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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islev tstlenmislerdir."* Tarikatlar ve tekkeler tarihi siirecte birer egitim merkezi gibi calismis, devlet
eliyle din egitimi verilen medreselerden ayrt bir tedrisatla halk arasinda farkli dindarlik anlayislart ve

diinya goriislerinin yayginlasmasina da neden olmuslardir."

Tirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusundan 1950’lerin sonuna kadar kurumsal olarak gorinir
olmayan ve faaliyetlerini de bu sekilde strdiren tarikatlar; 1960l yillarda hikiimetlerin dini alana
karst daha esnek bir tutum sergilemeye baslamasiyla, 6nceki déneme nazaran biraz daha gorinir
olmaya baslamustir.'* 1980’lerde ise modernlesme, sanayilesme, kentlesme, go¢ ve bunlara baglt ola-
rak yasanan toplumsal degisime, baz1 tarikatlar cemaatlesme yoluyla uyum saglamaya ¢alismiglardir.
Tarikat formunu kismen devam ettirmekle birlikte modern zaman ve yasam bi¢imine uyum sagla-
yarak hem varliklarini devam ettirmek hem yeni tiyeler bulmak hem de baska kaynaklari harekete
gecirmek icin, saglk, egitim, medya, turizm gibi sosyo-kdltiirel ve ticari alanda faaliyetler i¢ine giren
dini olusumlar “cemaat” kategorisi icinde tanimlanmaktadir.'” Tiirkdogan’a gére cemaatlesme ya-
pay bir degisme degil, toplumsal gelisimin bir yansimast ve sartlarin olusturdugu bir olgudur.' Ce-
maatleserek gecirdikleri doniigiim, tarikatlarin modern kent hayatinda konumlandiklart yeri ve is-
levlerini de degistirmis, gelistirmistir. Ornegin yiiz yiize ya da bire bir muhatap olma esasina dayalt
klasik seyh-murit iliskisi, dergi, kitap, radyo ve televizyon gibi medya araclart araciligiyla bigim ve
icerik degistirmistir."”

Efe, tlkemizdeki cemaatleri; tarikat formunu devam ettirenler ve ettirmeyenler olmak tizere
ikiye ayirmis, bu siiflamaya gére Menzil, Ismailaga/Carsamba, Iskenderpasa, Mahmut Sami
Efendi/Altunoluk, Haydar Bag Cemaati gibi dini gruplari tarikat formunu devam ettiren cemaatler
olarak degerlendirmis; Nurcu, Siileymanct ve Istk¢t/Ihlas Cemaatlerinin ise tarikat formunu kay-

" Ulke gapinda hatirt sayilir oranda miiritleri olmasina,

betmis cemaatler oldugunu ifade etmistir.
dergi, kitap vb. yayinlart bulunmasina, vakiflart veya dernekleri vasitasiyla egitim-6gretim, kiltiir-
sanat, sosyal yardimlasma alanlarinda faaliyet yiriitmelerine ragmen, kendilerinin cemaat olmadi-

giny, tarikat olarak varliklarini stirdtirdiigint belirten dini gruplar da vardir. Bu gruplar modern kent

14 Serif Mardin, Din ve Ideoloji: Tiirkiye’deki Halk Katindaki Dinsel Inanglarin Siyasal Eylemi Etkilendirmesine Tlis-
kin Bir Kavramsallastirma Modeli (Istanbul: Tletisim Yaynlari, 2014), 145-147.

15 Hatice K. Arpagus, Osmants Halkmin Geleneksel Islam Anlayss ve Kaynaklars (Istanbul: Camlica Yayinlart. 2001), 103-
110.

1% Adem Efe, “Kolektif Dindarlik Tiirii Olarak Tarikat/Cemaat Dindatligs” Journal of Is-lamic Research. 28/3 (2017),
295. http://isamveri.org/pdfdrg/D00064/ 2017_3/2017_3_EFEA.pdf

17" Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi, 143-144.

Orhan Tirkdogan, “Tirk Toplumunda Yeni Dini Hareketler ve Cemaatlasma” Osmanlidan Giiniintiize Tiirk Toplum

Yapis: (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2004), 675-705.

19 Celik, 2016, 303.

20 Efe, “Kolektif Dindatlik Tirt Olarak Tarikat/Cemaat Dindarligi”, 299-300.
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yasamina uyum saglayan yapilariyla da dikkat cekmektedir: Rufailer, Cerrahiler, bazi Kadiri gruplar,
Mevleviler bu siniflama iginde yer almaktadir.” Cakir da adi gecen tarikatlari, siradan Miisliimanlar
ya da yonlendiricileri Islamct olmayan gruplar olarak kategorize etmistir.”? Bu ¢alismada (dini) grup
ile (dini) cemaat kavramlar1 ayni anlamda kullanilmis, ayrica grubun lideri Efendi’nin hususi istegi
sebebiyle, arastirma konusu Cerrahiler i¢in “tarikat’ nitelemesi yapilmamus, “Cerrahi Grubu” ifadesi

benimsenmistir.”
1. Modern Kentte Dini Grup Aidiyeti

Sanayi Devrimi sonrasi insanlar topraklarini, kéylerini, kasabalarini, cemaatlerini birakip
sehirlere g6¢ etmek durumunda kalmislardir. Cogunlukla geldikleri kentin fabrikalarinda galismaya
baslayan bu insanlar, sadece yasadiklart mekant degistirmemistir. Sehrin yeni sakinlerinin zamanla
yasam bicimleri, insanlarla olan iliskileri de farklilasmistir. Topraga baglt yasam bi¢imi ve cemaat
yapisina dayalr iligki sisteminin modern kentlerdeki ¢6ziilme streci, biytik ve koklua bir toplumsal
degisimin haberci olmustur. Durumu, geleneksel-modern karsitligt baglaminda degerlendiren sos-
yologlar, kéyden kente go¢ eden insanlarin modern dinyada yani kentte yeni iliski bi¢imleri kurarak
eski kaliplarindan cikacaklarini savunmuslardir.” Bicimsel anlamda bu 6ngérii gerceklesmis gibi
gorunse de insan toplumsal bir varlik oldugu, ait olma ihtiyact hissettigi ve birincil grup/cemaat
yapisindan kopamadigs igin, kentte yeni cemaat aglart 6rmus ve iliskilerini devam ettirmistir. Insan,
kentteki biyik ulus cemaatinin icinde eski, geleneksel, kiictik cemaatlerinin yeni formlarini olustur-
makla kendisine korunakli bir alan agmis olur. Zira Bauman’in ifadesiyle kent yasantisinin icinde
cemaat, 6tekinin, farklinin olmamast yani aynilik demektir. Beklenmedik bir sey ya da kotilik ya-
pabilecek yabancilart icine almayan, 6tekiden artnmis givenli bir gevre vaat eden cemaat, modern

kentte yalitim, koruyucu duvatlar ve korumali kapilar anlamina gelir.”

Kent sosyolojisi ¢alismalarinin 6nciilerinden Simmel, kentteki insanlarin en buytik proble-
minin, yeni modern yasam bicimiyle, eski gelencksel baglari arasinda yasadiklart gerilim olduguna
dikkat ceker.” Geleneksel olanla modern olant bitlestirerek bu ¢atismay1 gidermek, kentteki cemaat
yapilartyla miimkiin olmaktadir. Insanlar bir taraftan modern kent yasamindaki kurumlara ve norm-

lara uyum saglayarak giindelik hayatlarint devam ettirmekte, diger taraftan cemaat ¢atist altinda dini

2t Efe, “Kolektif Dindatlik Tiirt Olarak Tarikat/Cemaat Dindarligi”, 299-300.

2 Rusen Cakir, Ayet ve Slogan. Tiirkiye'de Islami Olugnmlar (Istanbul: Metis Yayinlari, 11. Basim, 2014), 14.

2 2/11/2015 tarihinde kendisiyle yaptugimiz gorismede Cerrahi Grubunun lideti kendilerinin bir cemaat olmadigint
ve cemaat olarak anilmak istemediklerini kesin bir dille ifade etmistir.

24 Yelken, Cemaatin Dontsimd, 87.

% Zygmunt Bauman, Cemaatler: Giivenli Olmayan Bir Diinyada Giivenlik Araysgi, ¢ev. Nurdan Soysal (Istanbul: Say Ya-
yinlari, 2016), 121-122.

% George Simmel, Metropol ve Zihinsel Yasam, cev. Bahar Ocal Diizgdren (Cogita, S.8, 1996), 168-184.
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ve gelencksel degerlerine bagliliklarint korumaktadir. Zira kéylerden ya da kiigtk sehirlerden, met-
ropollere gé¢ eden insanlar; dini, yerel ve kalttrel aidiyet duygularini geleneksel cemaat yapilariyla
canlt tutabilmislerdir. Baskalarindan farkli olma ve aidiyet duygusu; gonillilik esasina dayali olmast
yoniiyle etnik gruplardan ayrisan tarikatlar ve dini gruplarda daha derindir.”” Kentte dini otorite
kurumsallagir. Hem dini bilgi kaynaklart hem de bunlara erisme imkant artar. Kent, dini konularda
elestirel dusiinceye ve sorgulamaya firsat taniyan bir yasam alani sundugundan bireysellesme egi-
limleri de ¢ogalir. Modern kentte dindarlik da yapisal olarak degiserek, 6zellikle dini cogulculuk ve
dini bireycilik, yeni dini hareketler, mistik yonelimler ve cemaat olusumlart ile farkli etkilesimlere

actk bir olgu olarak karsimiza cikar.”

Hizlt kentlesme stireglerinde olusan kimlik ve kisilik problemleri; kendini gtivende hissetme,
samimi ve sicak iliskiler kurma, bir yere ait olma gibi psiko-sosyal ihtiyaglart beraberinde getirmistir.
Modern kent yasaminda dini gruplar, aidiyet duygusunu, dayanisma ve sosyallesme gereksinimini
tatmin etme ve anlam arayist ihtiyacina cevap verme islevini tistlenmektedir.”” Giivenli bir liman ve
anlam sistemi olarak din ve tyelerinin zihninde dine ait semalari olusturan dini cemaatler, kentte
modern hayatin giincel problemlerine karst bireyi koruyan kutsal bir semsiye olmaya devam etmek-
tedir. Bu semsiye kisiyi, kent hayatinin stres, hiz ve yogunluguna bagh psikolojik ve sosyal sorun-
lardan da korumaktadir. Dini gruplarin bu olumlu islevlerinin yani sira; yer yer akli kullanmaya ve
elestirel distinmeye imkan tanimamast sebebiyle tyelerini pasifize etme, grup kimligini 6nceleyip
bireysel kimligi arka planda birakarak zayiflatma, sadece kendi kaynaklarint benimseme kaynaklt
yetersiz bilgi ve dini egitim verme, kendi grubunun dogruluguna ve ustiinligiine inanarak bagka

gruplari Gtekilestirme ve degersizlestirme gibi olumsuz taraflart da bulunmaktadir.

Cumhuriyetten sonra Tirkiye hizli bir degisim i¢ine girmis, toplumsal yapt geleneksellikten
modernlige yonelmis ancak modernlige ulasma hedefine sahip olan siire¢ hala tamamlanamamustir.
Bu nedenle tilkenin sosyal yapist “tranzisyonel” (gecis) kategorisinde olan toplum,” klasik tarikat
yapisindan cemaate doniisen dini gruplar da “gecis donemi kent cemaatleri” olarak degerlendirile-
bilir. Gegis dénemi toplumlarindaki kent cemaatleri, kéyden kente gé¢ edenlerin kimlik ve aidiyet
temelli olusturduklari yeni cemaat bicimlerinden biridir.”' 1950’1 yillarla birlikte hiz kazanan kent-

lesme ve sanayilesme, sehirlerdeki genis toplum kesimlerinde geleneksel ile modernin etkilesimine

27 Yelken, Cemaatin Doéntisimi, 94.

2 Celaleddin Celik, “Gog, Kentlesme ve Din” Din Sosyolgjisi, ed. Niyazi Akyiiz, Thsan Capgioglu. (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 4. Baski, 2016), 300-302.

29 Celik, “G6g, Kentlesme ve Din”, 300-302.

30 Ali Coskun, Sosyal Degisme ve Dini Normlar (Istanbul: Dem Yayinlari, 2005), 91.

31 Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi, 86; Yelken, Cemaatin Déniistimi, 91
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ve yeni bir dini olgu olarak geleneksel, klasik tarikat formundan uzaklasarak yeni bicim ve islevlerle
sehirde varlik géstermeye calisan dini cemaatlerin tezahiiriine neden olmustur.” Iskenderpasa, Is-
mailaga/Carsamba, toplumda bilinen adiyla Stileymancilar, Nurcular ve Menzil/Adiyaman Cemaati
gibi dini gruplar gecis donemi kent cemaatlerine 6rnek gosterilebilecek yapilardir. Bu dini gruplarin,
silsile olarak bagli olduklar: tarikatlarin ana kolundan farkli, kendilerine 6zgt bir dini anlayis gelis-
tirdikleri” ve bazen ana tarikattan farklilasan yonleriyle tanindiklart da bilinmektedir. Hizlt bir degi-
sim siireci yasayan toplum igindeki bireyler kendi psiko-sosyal ve kiilttirel yapilarina ve ihtiyaglarina

gore dini grup ve cemaatlere tiye olma yoluna gitmislerdir.

Modern kentte yasayan kadinlarin dindarligt ve dini grup aidiyetlerinin, toplumun genelinin
yasadigi degisim ve dontsiimden ayri degerlendirilemeyecegi agiktir. 1980°1i yillarin basinda dindar
kesimin, kizlarini Universitede okutmaya baglamasi ve dindar/muhafazakir kadinlarin kamusal
alanda varlik gostermesiyle birlikte, kadinlarin dindarlik anlayislart da degismeye baslamustir. O yil-
larda egitim gbren basortili kizlar amaglarinin, ¢alisma hayatinda yer almak degil, bilgili bir anne
ve iyi es olmak, hatta Islam’ daha iyi teblig etmek oldugunu ifade etmislerdir.’* Geng kizlarin tini-
versitedeki varlik nedenlerini izahta kullandiklart fikri temel; daha cok davaya hizmet etme, Tslam’
anlatma, iyi bir anne olma gibi dini ideallerdir. 1990’1arda, 80’lerde miicahit ve miicahide olarak
erkeklerle birlikte verilen basortiisii sorunu merkezli siyasal Islami miicadele yerini, dindar kadinla-
rin geleneksel Islami anlayistaki kadin algisint sorgulamalarina birakmistir. Universite okumus, mes-
lek sahibi olmus 6rtiilii kizlar, Tirk toplumunda ve Islamci kesimde kadinin konumunu tartisarak
hem kamusal hem de 6zel alandaki yerlerini oturtmaya calismislardir””. Dénemin meshur nitelen-
dirmesiyle yesil sermayenin 6zel sektorde tesettiirli kadinlara istihdam imkant saglamasiyla doktor,
ogretmen, spiker, yayinci, gazeteci olarak ¢alismaya baslayan ve kamusal alanda 6rtiili olan kadin-
larin sayist giin gectikce artmustir. 80’lerde basortiisti yasaklarint protesto igin mitinglere ve eylem-
lere katillan kadinlar, 90’lt yillarda cemaatlerin kurdugu dernek, vakif ve benzeri sosyal orgiitlerde
gorev alarak kamusal alandaki varliklarint devam ettirmislerdir.* Ayrica modern egitim kurumlarin-
dan mezun olan Islami kesime mensup bireylerin sayistnin artmastyla, yikselen bir orta sinif profili

ortaya ¢tkmistir.

32 Celik, “Go6c¢, Kentlesme ve Din”, 302-303.

3 Efe, “Kolektf Dindatlik Ttrt Olarak Tatikat/Cemaat Dindarlig1”, 295-296.

34 Cagla Kubilay, Tslamct Séylemde Kamusal Alan ve Tiirban Tartismalart. Karsitliklar, Kirtlmalar ve Uzlagmalar (Is-
tanbul: Libra Yayincilik, 2010), 282.

35 Kenan Cayr, “Islamci Bir Sivil Toplum Orgiitii: Gékkusagt Kadin Platformu”, Iskam’m Yeni Kamusal Yiizleri ed.
Nilifer Gole (Istanbul: Metis Yaynlari, 2013), 41.

% Rusen Cakir, “Dindar Kadinin Seriiveni”, Birikim Dergisi 137 (2000), 27-35.
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Dindar bireylerin veya cemaatlerin kurdugu televizyon ve radyo kanallari, gazeteler, dini
hassasiyetlere uygun tatil yapilabilecek oteller, faizsiz finans ve sanayi kuruluslariyla birlikte toplum-
sal hafizadaki geri kalmishgin dindarlikla 6zdeslestirilmesi egilimi zayiflamaya baslamustir. Islami
kesimdeki bu diinyevilesme ve kismi zenginlesme “tesettiir”” kavrami da dahil pek ¢ok dini konuya
yaklasimi degistirmistir. Tesettir arttk Misliman kadinin modernizme karst ¢ikist olmaktan ¢ikip,
bir moda bigimi ve tiiketim kiiltiiriiniin parcast haline gelmistir.”” 2000’li yillarin bagindan gliniimiize
kadar devam eden siiregte ise tiniversite okuyan basortili kizlarin temel motivasyonu artik kendini
gerceklestirmek, ekonomik 6zglirligiint kazanmak ve kariyer yapmaktir. * Ya da Suman’in da dik-
kat cektigi gibi egitimli dindar kadinlar ev disinda herhangi bir iste ¢alisip calismama konusunda
kendileri karar vermek istemektedir. Kadinlar, artik birer 6zne olarak bu konuda kendi karatlarinin
veya tercihinin 6nemli oldugunu dustinmektedir. Anne, baba ya da esleri de olsa baskalarinin ken-
dileri adina konusmasindan rahatstz olmaktadir®. Islimi kesimin kadilarindaki bu tutum degisikli-

ginin, modernlesmenin Grtnd olan bireysellesmenin bir sonucu oldugu séylenebilir.

Ozetle kadin dindarliginin 80’lerde tepkisel, radikal ve eyleme dayali bir gériintii sergilerken,
90’larda daha ¢ok giindelik hayat i¢inde kadin olarak var olmaya ¢alisan bir tezahtire sahip oldugunu,
son 20 yillik stirecte ise dini kimligiyle rahatca varlik gosterebilen kadinin dznelestigini, bunun ne-
ticesinde de dindarliginin da bireysel dindarliga doniismeye basladigint séyleyebiliriz. Modern sehir
hayatinda yasayan kadinlarin dini grup tercihleri ve aidiyetlerini anlamlandirirken bu hizlt degisimin

etkisini g6z 6ntunde bulundurmak gerekir.
2. Amag

Calismanin amact, modern kent yasaminda kokli bir tarikat gelenegine sahip bir dini grup
olan Cerrahilik tarikatine mensup kadinlarin; inanan bir insanin herhangi bir dini gruba baglili-
gina/tyeligine yaklagimlarini, kendi grup aidiyetlerini anlamlandirma bigimlerini ve baska dini grup-

lara yonelik tutumlarini ortaya koymaktir.
3. Yontem

Aragtirmada nitel yontemler kullanilmistir. Nitel yontemler insanlarin duygu, distince ve
davranislarinin derin anlamlariyla ilgilenir ve arastirmactya konuyla ilgili ¢ok yonla ve ayrintili de-

gerlendirme yapma imkant tanir. Nitel arastirmada veri toplama asamast birbiriyle iliskili bir dizi

57 Alev Erkilet, Elestirellikten Uyuma Miishimanlarm Kamusal Alan Serieni (Istanbul: Biytyenay Yaynlari, 2015), 20-21.

% Nilifer Gole, Mahremin Gigii (Istanbul: Hayy Kitap, 2014),79.

¥ Defne Suman, “Feminizm, Islam ve Kamusal Alan”. Isiam’n Yeni Kamusal Yiizleri. ed. Nilifer Gole (Istanbul: Metis
Yayinlari, 4. Basim, 2013), 83.
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faaliyetten mitesekkildir ve bu asamada amag, arastirma problemlerine cevap verebilmek icin nite-
likli bilgiler elde etmektir. Arastirmacinin birden ¢ok veri toplama aracina basvurmast, klasik refe-
ranslarin Gtesine ge¢mesini temin eder.”’ Bu kapsamda arastirmamizda Cerrahi grubu mensubu ka-
dinlarla mulakat ve sahada gbzlemin yani sira, dokiiman incelemesi ve gorsel-isitsel materyallerin

taramasi yapilmustir.

Yz yiize derinlemesine miilakat, bireyin hislerini ve diistiincelerini kendi kavram kodlariyla
paylasmaya imkan tanir. Bunun yaninda arastirmaciya da karsisindaki kisinin giyim tarzindan, ses
tonundaki degisikliklere, jest ve mimiklerine varincaya kadar genis bir gézlem firsatt sunar. Calis-
mada aragtirmacinin daha spesifik sorular sormasint saglayan®' yart yapilandirilmis miilakat teknigi

uygulanmistir.

Arastirmanin katithimlt gézlem agamast Kasim 2014-Nisan 2016 tarihleri arasidir. Yiiz yiize
gorismeler de bu siire zarfinda gerceklestirilmistir. Oncelikle grubun faaliyetlerine siradan bir va-
tandas olarak katilma imkanini test etmekle ise baslanmis, grup lideriyle iletisime gegmeden grup
etkinliklerine dahil olunmustur. Calisma kapsaminda pazartesi ve persembe aksamlart halk arasinda
Nureddin Cerrahi Tekkesi ya da Cerrahi Tekkesi olarak bilinen Fatih Karagiimriik semtindeki
“Turk Tasavvuf Musikisini ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakf1” nda yapilan zikir ve mesk
icrasina ve sonrasinda Efendi’nin burada yaptig1 sohbetlere istirak edilmistir. Bunlara ilaveten mu-
barek gecelerde ve ramazan ayinda tekkedeki programlar yerinde takip edilmistir. Cerrahi Tekkesi,
kendi miintesiplerinin yant sira farkli giyim ve yasam tarzindan bir¢ok insanin ilgisini ¢eken bir
mekan oldugundan, katilimlt gézlem siirecinde, telefonun kapali tutulmasi, cekim yapmanin yasak-
lig1 gibi herkese yapilan uyarilar disinda herhangi bir engelle karsilasiimamistir. Ancak mulakat yap-
makla ilgili talep grup mensuplarina iletilince, diyalog kurdugumuz kadinlar, Efendi’den izinsiz kim-

senin konusmayacagini ifade etmistir.

Vakiftaki kadinlarla gérisme yapabilmek icin Efendi’den izin alinmasi gerektigi bilgisini 6g-
rendikten sonra, Efendi’den randevu talep edilmis ve kendisiyle goriistilmustiir. Efendi, calismanin
kapsamt ve sorulatla ilgili bilgilendirilmistir. Efendi, kendilerinin bir cemaat olmadigint 6zellikle
vurgulamis, calismada grubun bir tarikat olarak da anidlmamasi gerektigi telkininde bulunmustur.

Dolayisiyla Efendi’nin bu uyarist dogrultusunda ¢alismada “Cerrahi Grubu” ifadesi kullanilmustir.

4 John. W. Creswell, Nitel Arastzrma Yintemleri: Bes Yaklasima Gire Nitel Arastirma ve Arastirma Deseni, gev. Mesut
Biitiin-Selcuk Besir Demir (Ankara: Siyasal Kitabevi, 3. Basimdan ceviri, 2018), 146.
4 Elif Kus, Nicel-Nitel Arastirma Teknikleri (Ankara: Ant Yayincilik, 2003), 101.
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Kendisinin arastirma siirecinde bize yardimct olmasi i¢in gérevlendirdigi “bact”, gériisme yapabile-
cegimiz kisilerden olusan bir isim listesi hazirlamis ve milakatlar bu kadinlarla yapilmistir. Neden
goriisme yapacagimiz sahislarin kendileri tarafindan belirlendigini sordugumuzda, gérevli bact bu
listedeki kadinlarin “iyi konusan dervisler” oldugu cevabini vermistir. Liste disindan herhangi bir
isimle gorisme imkanimiz da olmamistir. Arastirma kapsaminda Cerrahi Grubu mensubu sekiz

kadinla mulakat yapilmustir.

Katilimcilar “amacl 6rneklem” teknigiyle belirlenmistir. Amagli 6rneklem, arastirmacinin
evreni temsil eden katilimcilar segerken bazi gruplarla ilgili 6zel bilgilerini ve tecrubelerini kullan-
mast, yani arastirmada belirli 6zellikteki bireylerin segilmesi demektir.” Orneklem segimini yapan
taraf, arastirmact degildir. Bunun yaninda arastirmactya sunulan listedeki kadinlar, farkli yas, egitim
diizeyi ve meslek gruplarindandir. Ayrica bu kadinlarin grup icinde bulunma siireleri de birbirinden
farklidir. Dolayistyla arastirmacinin goriisme yaptigt kisiler grup icinde belli bir hiyerarsiye gore se-
cilmemistir. Katithimli gézlem siireci, yaklasik bir buguk senelik bir zaman dilimidir. Arastirmact, bu
sture zarfinda kendisinin mulakat yaptig1 kadinlarin, listeyi hazirlayan bacinin da belirttigi gibi, di-
stince ve duygularini ifade etme yoniiyle grup icinde temaytiz ettigini, bir hiyerarsiyi temsil etmedi-
gini bizzat gbzlemlemistir. Bu anlamda belli nitelige sahip bireylerle gériisme yapildigi icin calisma-
nin 6rneklemi, amaclt 6rneklemdir. Kadinlardan iki tanesinin talebi tizerine bu kisilerle kendi evle-
rinde, bir kadinla dis mekanda, diger kadinlarla da tekkede gériismeler yapilmustir. Arastirmaya dair
bilgilendirme yapildiktan ve katiimcilarin onayt alindiktan sonra goriismeler ses kayit cihaziyla kayit
altina alinmis ve arastirmaci tarafindan ¢6zimlenmis, daha sonra kodlama ve kavramsallagtirma

yapilmistir. Katiimetlarin gizliligini korumak maksadiyla, arastirmada mistear isimler kullanilmustir.

Katilimcilarin yas araligi 25-58 olup, yas ortalamast 39,2’dir. Kadinlardan 7’si evli 1 kisi be-
kardir. Egitim durumlarina bakildiginda en distk tahsil seviyesindeki kisinin acik lise okudugu, 2
kisinin lise mezunu, diger 5 kisinin de tiniversite mezunu oldugu gériillmektedir. Universite mezunu
olan katihhmcilardan 2’si yiiksek lisans, 1’1 doktora seviyesinde lisanststii egitimlerine devam etmek-
tedir. Gortisme yaptigimiz tyelerden sadece 1 tanesi, ev hanimi oldugunu séylemistir. Diger kati-
limcilar, psikolog, emekli kimyager, dis hekimi, televizyon kanalinda editér, mihendis ve muhase-
beci gibi farkli meslek gruplarindandir. 1 kisi meslegiyle ilgili soruya “ehl-i hizmet” cevabini vermis,

milakat sirasinda hizmetten kastinin; bir organizasyon catist altinda mevlit ve mukabele okuma,

42 Bruce L. Betg — Lune, Howard, Sosya/ Bilimlerde Nitel Arastirma Yintemleri, cev. Hasan Aydin (Konya: Egitim Kita-
bevi, 8. Bastmdan ceviri, 2015), 71.
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Kur’an 6gretme, fakirlere yardim etme ve yemek dagitma oldugu agiklamasini yapmustir. Katilimer-
larin giyim kusami ve gériismeler esnasinda titketim aliskanliklariyla ilgili paylastiklart bilgiler cerce-
vesinde, genelinin gelir durumunun orta ve iyi diizeyde oldugu séylenebilir. 2 katilimet ¢ok iyi sevi-
yede gelire sahip oldugunu belirtmistir. Goriistiigiimiiz kadinlardan 4’ dogma biiyiime Istanbullu
oldugunu ifade etmistir. Diger katilimcilarin Istanbul’da yasama siiresi 6 yil ile 50 yil, grubun iginde

yer alma stiresi de 2 ile 22 yil arasinda degismektedir.
4. Aragtirma Sorulari

Calisma kapsaminda, katiimcilarin grup mensubiyetini nasil anlamlandirdiklarini, dindar ol-
makla, bir dini gruba bagli olmayi iliskilendirme bigimlerini ve diger dini gruplara yaklasimlarini
tespit edebilmek amaciyla, “Inanglt bir insanin tarikata/cemaate baglanmast sart mi?”, “Bir tari-
kata/cemaate baglt olmayanlatla ilgili distinceniz nedit?” ve “Diger dini gruplatla ilgili bilginiz ne
diizeyde ve onlara bakisiniz nasil?” sorularina yanit aranmustir. Ayrica kadinlarin kendi baglt olduk-
lar1 gruba yiikledikleri anlamt belitleyebilmek icin katilimeilara “Tarikatiniz/grubunuz sizin icin ne

ifade eder?” ve “Neden Cerrahiligi tercih ettiniz?” sorulart yoneltilmistir.
5. Bulgular

Arastirma sonucu elde ettigimiz bulgulara ge¢meden 6nce bu baslik altinda, Cerrahilerle
ilgili genel bilgilere, grubun giiniimiizdeki gérintimune ve kadinlarin gruptaki yerine dair bazi bil-

giler verilecektir.
5.1. Cerrahi Grubu ve Cerriahilerde Kadin

Cerrahiyye, farkli ana kollar1 ve subeleriyle Islam diinyasindaki en yaygin tarikatlardan Hal-
veti Tarikatinin Ramazaniyye kolunun, Nureddin Cerrahi’ye nispet edilen subesidir. Nureddin Cet-
rahi, Istanbul’un Cerrahpasa semtinde dogdugu icin “Cerrahi” nisbesiyle anilmaktadir.* Nureddin
Cerrah?’nin medfun oldugu Karagiimriik’teki Cerrahi Tekkesi, Cumhuriyet sonras: tekkelerin kapa-
tidmast nedeniyle, 1940 yilinda “Kultur Evi” olarak hizmet vermeye baslamis, muteakip yillarda

“Nureddin Camii ve Tirbesini Koruma Dernegi” ne doniismiistiir.** Cerrahiler’in diinya ¢apinda

kazandiklari prestijin de etkisiyle 1981 yilinda “Ttrk Tasavvuf Mustkisini ve Folklorunu Koruma

4 Abdiirrezzak Tek, Taribi Siirecte Tasavouf ve Tarikatlar (Bursa: Bursa Akademi, 2017), 338, 352.
# Mustafa Ozdamar, Giniil Cerrah: Nureddin Cerrahi ve Cerrabiler (Istanbul: Kirk Kandil Yayinlar, 2011), 155.
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ve Yasatma Vakf1” adiyla vakiflasmistir. Karagiimriik’teki Asitane vakfin genel merkezi olmus, Cer-
rahi toplulufuna baglt olanlar da vakfin dogal tyesi sayilmislardir.” Giiniimiizde vakfin tabelast

“Turk Tasavvuf Musikisini ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi” seklindedir.

Cumhuriyet doneminde en etkin Cerrahi seyhi, “Sahaflar Seyhi” olarak da taninan Muzaffer
Ozak’tir.* Ozak doneminde Avrupa ve Amerika’ya kadar ulasan Cerrahiyye, cesitli tilkelerde tek-
keler agmis ve genis bir toplumsal alana yayilmistir.”” Ozak’in éliimiiniin ardindan postnisin olan
Sefer Dal zamaninda yurt icinde Bursa ve Balikesir gibi Istanbul’a yakin sehirlerde acilan subelerle
tarikat buglinkii miirit matjina ulagmistir.”® Psikoloji profesorii Robert Frager gibi Batili insanlarin
ihtidalarinda da etkin rol oynayan Sefer Dal zamaninda Cerrahiler popiiler bir ¢izgi yakalamistir.*
1999 yilinda hayata veda eden Sefer Dal’dan sonra, 6nde gelen 6grencilerinden hukukeu kimligiyle

taninan simdiki Efendi Tekke’nin seyhi olmustur.

Tiirk Tasavvuf Musikisi sanatcilart Ahmet Ozhan, Sami Ozer, 2014 yilinda vefat eden se-
naryo yazari Ayse Sasa gibi isimler Cerrahi Grubuna mensup tnliler olarak bilinmektedir. Bu isim-
lerin yaninda sinema ve sanat dinyasindan bagka tnlilerin de Cerrahi tekkesine gidip geldikleri
basinda yer almaktadir.”’ Cerrahi Grubu iinlilerin tarikatt olarak da taninmaktadir. Arastirmamiz
sirasinda basinda adi gegen unlilerden birkag tanesinin asitaneye geldikleri ve Efendi’yle gorustik-

leri tarafimizdan da gézlemlenmistir.

Giintimtzde Cerrahi Grubu, sekiler yasam bicimini benimsemis goriinen, yitksek egitimli
ve elit kesimin itibar ettigi bir dini grup olmast bakimindan dikkatleri tizerine cekmektedir. Karaatl
hem sahip oldugu tye profili hem de seyhin/efendinin yiiksek tahsil gérmiis olmasinin, modern
kent ortaminda ve sekiler zeminde Efendi’ye bir sayginlik ve otorite sagladigina vurgu yapmakta-

dir.”!

Cerrahilerde seyh-murit iliskisi biat toreniyle baslar ve biat téreniyle manen Efendi’ye bag-

lanmis olan miirit, bundan sonra manevi yolda ilerlemenin isareti sayilan riyalarindan Efendi’yi

% Pinar Karaath, Modernlesen Bir Gelenek: Cerrahilik Istanbul’da Etkinlik Gésteren Halveti-Cerrahi Cevresinin Ft-
nolojik Incelemesi (Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 50.

% Omer Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavouf ve Tarikatlar (Ankara: Akcag Yaynlari, 2. Bastm, 2017), 366.

47 Tek, Tarihi Surecte Tasavvuf ve Tarikatlar, 353.

4 Karaatli, Modernlesen Bir Gelenek: Cerrahilik, 52.

4 Yilmaz, Ge¢misten Gunimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, 367.

50 Aksam Gazetesi, aksam.com.tr. “O Ses Tiirkiye Jiiri Uyesi Gékhan Ozoguz Nureddin Cerrahi Dergahr'na komsu
oldu!” (Erisim 19 Mart 2016). https://www.aksam.com.tr/magazin/o-ses-turkive-juri-uyesi-gokhan-ozoguz-nureddin-cer-
rahi-dergahina-komsu-oldu/haber-491714. & Haber 7. haber7com. “Cerrahi Tarikat’nin iinlii fsimleri” (Erisim 19 Mart
2016). http://www.haber7.com/unlulerin-dunyasi/habet/830729-cetrahi-tarikatinin-unlu-isimleri-kimlet.

51 Karaath, Modernlesen Bir Gelenek: Cerrahilik, 72.
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haberdar eder. Calisma kapsaminda tekkede bulundugumuz stire zarfinda kadin dervislerin riyala-
rint kagitlara yazarak Efendi’ye ilettiklerine ve imkan dahilinde hemen hemen her muridin seyhle
yiiz yiize goriisebildigine tanik olunmustur. Istanbul’dan baska sehirlerde veya yurt disinda yasayan
grup tyeleri Karagtimriik’teki asitaneye geldiklerinde ya da Efendi, onlarin sehirlerinde herhangi bir
programa katilldiginda kendisiyle goriisebilmekteditler. Bu yiiz yuze konusmalardaki igerik bazen
riya anlatimi, bazen bir konuda Efendi’den destur alma, bazen de saglik problemi ya da ailevi si-
kintilar sebebiyle Efendi’den dua isteme olmaktadir. Efendi’nin grup tuyeleriyle diyalogunda sicak,

samimi, babacan ama ayni zamanda otoriter bir dil kullandigini séylemek miimkiindjir.

Grup tyeleri kendilerinden bahsederken “alemde bir toz zerresi”, “fakir”, “bendeniz” gibi
kelimeler se¢mekte bazen “hi¢” olduklarini vurgulamakta, birbitlerine seslenirken dervis, can, kar-
des, bact ifadelerini kullanmakta, liderlerine ise “Efendim” ya da “Efendicigim” seklinde hitap et-
mektedirler. Tekkede pazartesi mesk, persembe ise zikir gecesidir. Cerrahi Grubunda mesk, miizik
ve semanin bir arada oldugu bir ibadet seklidir. Sema aslinda Mevlevilerin zikir ¢esidi olarak bilin-
mekte ancak iki tarikatin arasindaki manevi bag sebebiyle Cerrahiler de bu ayini icra etmektedir.
Cerrahiler, Konya’daki Mevlana Haftas: etkinliklerine ve Seb-i Arus torenine de yiliksek katilim g6s-
termektedir. Efendi, térenlerde hazir bulunmakta, konusma yapmakta ve bazen sema ve Seb-i Arus
ile ilgili televizyon programlarina konuk olmaktadir.” Cerrahilerde tekkede hafi (sessiz) zikrin ol-
madigt séylenebilir. Persembe geceleri cehri (sesli), kuadi (oturarak) ve kiyami (ayakta) usillerde
zikir icra edilir.

Cerrahilerde kadinlar, dervis olmakta, tarikat icerisindeki hiyerarsi icerisinde ilerleyebilmek-
tedir. Bu anlamda tarikat iginde bir cinsiyet ayrimit yoktur ve tarikatin tarihinde kadin halifelere
rastlanir. Ornegin Cerrahi seyhlerinden Fahreddin Efendi, kendi halifeleri arasinda 12. asirda halife
seyhi olarak Fatma Mukerrem Mahabbetulalah El Cerrahi Hatun’u, 13. halifesi olarak Emine Bin-

naz Hatun’u ve 14. halife olarak da Emine Nimet Bact Hatun’u yazmustir.”

Cerrahiligin kadina yaklasimi genel olarak, diger Ehl-i Stinnet tarikatlarina yakin olmakla
birlikte modern zamanin egitimli, kentli kadinlarina hitap eden esnek tutumu, grubu diger tarikat-

lardan ayiran bir 6zelliktir. Bu esnek tutumu kadinlarin 6rtiinmesi konusunda gérmek mumkutindir.

22 Alp Ry, “Omer Tugrul Inanger-Seb-i Arus Konusmast”, Youmbe (28 Aralik 2014). https://www.you-

tube.com/watch?v=zNRNOApR5cl&t=112s&ab_channel=AlpRy & Semazen, “742. Seb i Arus-Mesnevi Sohbeti O.
Tugrul Inancet”, Youtube (26 Araltk 2015) https:/ /www.youtube.com/watch?v=YiCiYXzvXMU&ab_channel=Se-

mazen.
53 brahim Bahadir, Alevi ve Siinni Tekkelerinde Kadin Dervisler (Istanbul: Su Yayinlar, 2005), 102.
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Kadinlar, tekke icinde baslarini 6rtmekte, diz alt1 etek ve uzun kollu gomlek giymekte, tekke disin-
daysa 6zellikle ¢alisan kadinlar basortisti takmamakta ve modern giyim tarzini benimsemektedir.
Atacan da 1990°da yayinlanan eserinde Cerrahi Grubu kadinlarini giintimiizdeki kadin tiyelere ben-
zer sekilde modern giyimli ve egitimli kadinlar olarak anlatmaktadir.” Cerrahi Grubu kadinlartyla
ilgili calismasinda da Raudvere, senarist Ayse Sasa’ya seyhin sofrasinda yer verildigini ve seyhin
Batilt kadinlara gosterdigi yakin ilgiyi Sasa’ya da gosterdigini yazmustir.”® Tekkede kadinla erkegin
ayni sofrada olmasi giinimuzde Cerrahi Grubunda diger Ehl-i Siinnet tarikatlarinin genelinden
farklt olarak, kadinlar ve erkekler arasinda katt bir haremlik-selamlik uygulamasinin olmadiginin
tezahtridir. Milakat yaptigimiz kadin dervislerden biri de Efendi ile ailecek gorustiiklerini ve ka-

din-erkek birlikte yemek yediklerini ifade etmistir.

Tekkede kadinlar bolumu st katta, erkekler bélumi ise alt katta yer almaktadir. Tekkede
yapilan sema ayinini ve sonrasinda Efendi’nin yaptigi sohbeti kadinlar, tekkenin ikinci katindaki
kendilerine ayrilmis bélimde, kapali devre yayinla izlemektedir. Kadinlar bolimiiniin asagiya mey-
dana bakan kismi, insan boyuna yakin ahsap kafesle cevrilidir. Kadinlar Esma zikrine seslerini er-
kekler kadar yiikseltmeden, daha algak bir sesle katilirlar. Sesini yiikselten kadinlar, kidemli bacilar
tarafindan uyarilir. Zikre daha yogun bi¢cimde katilmak isteyen kadinlar, bir nevi paravan islevi géren
kafese daha yakin bir yere otururlar. Tekkede kadinlar boliimiine, disaridan bir merdivenle ¢ikilan
ayr1 bir kapidan girilmektedir. Iceriden de ahsap bir merdivenle erkekler bliimiine inilebilmektedir.
Efendiyle gérisme yaptigimiz aksam, bize rehberlik eden bacinin yol gostermesiyle o merdivenden
alt kata inip erkekler kismindan gecerek Efendi’nin odasina varmustik. Efendi’ye biat etmek isteyen
ya da bagka sebepletle kendisiyle goriisecek grup tiyesi kadinlar da erkekler kismindan ge¢mekte,
hatta sira kendilerine gelene kadar Efendi’yi burada beklemektedir. G6zlem siirecinde tekke iginde
de kadinlarla erkekler arasinda kat1 bir haremlik-selamlik uygulamasinin olmadigina sahitlik edilmis-
tir. Kadinlarin bulundugu tst katta, asagida yapilan zikir ve sema ayininin yayityla ilgili bir sorun
ya da cihazda bir ariza oldugunda bazi erkekler, birka¢ dakika 6nceden haber vererek problemi
gidermek icin yukari kata kadinlarin bulundugu bélime gelmektedir. Bu esnada kadinlarin 6rtinme
bicimlerinde, tavir ve davranislarinda bir degisiklik olmamaktadir. Ayrica ctkista tekkenin avlusunda

kadinlarla erkeklerin ayak tstii sohbet ettikleri de gérulmektedir.

5+ Fulya Atacan, Cerrabiler: Sosyal Degisme ve Tarikat (Istanbul: Hil Yayn, 1990), 106-108.
% Catharina Raudvere, Caddas Istanbuida Sufi Kadmlar, gev. Damla Acar (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2003), 242.
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Kadimlarin tekkede erkeklerden ayri yerde, tst katta bulunmasiyla ilgili zaman zaman
Efendi’ye sorular yoneltilmektedir. G6zlem amaciyla tekkede bulundugumuz bir aksam, Batili tu-
ristlerden birinin konuyla ilgili sorusu Efendi’ye iletilmisti. Kendisi soruyu eliyle de basinin distiint
isaret ederek “onlar Ustte bizim basimizin tact” seklinde, cevaplamistt. O sirada kadin dervisler
“Soyleyis tarzina, nezaketine, bakis acisina bakar misiniz?” gibi tepkilerle, Efendi’nin sézlerini hay-
ranlikla karsitlamuglardi. Bu tslip ve s6ylemin modern yasam bicim sahibi kadinlari onore ettigini

ve onlarin tekkede kendilerini degerli hissetmelerini sagladigini séyleyebiliriz.

Tarikata intisap etmek isteyen bir kadin daha 6nce Cerrahilige girmis, ustl ve adab bilen bir
kadin dervis vasitasiyla seyh efendiyle tanisir. Tekkeye ilk gidisimizde bacilardan biri tekkeye ilgimi-
zin boéyle bir kadin dervis vesilesiyle olup olmadigini sormustu. Sonraki stirecte tekkeye yeni gelen
herkese, kendilerine kimin rehberlik ettigi veya vesile oldugunun soruldugunu gézlemlemis olduk.
Efendi’nin biata ¢agirdigt kadinlar, erkeklerden farkli olarak biat esnasinda seyh efendinin elini degil,
elinde tuttugu tespihin ucundan tutarlar. Biattan sonra kadinlara, erkeklere verilen evrad kitab1 ve

zeytin ¢ekirdeginden yapilmus tespihe ilaveten yesil basortisii hediye edilir.

Cerrahi Grubunun genelde modern giyimli, yitksek tahsilli, sanata 6zellikle de miizige ilgi
duyan ya da bu alanlarda calisan, entelektiiel ve kentli gériinimiine sahip kadin ve erkeklerden
olustugunu daha 6nce belirtmistik. Burada sadece bir tanesine yer vermekle yetinecegimiz, kadin-
lardan bazilarinin sosyal medya hesaplarindaki paylasimlart grubun tye profilini 6zetler mahiyette-
dir: “Ben Mislimanim. Hem Atatiirk¢ti hem milliyetei hem laik hem demokratik hem 6zgiirlikein
hem ¢agdas hem de gegmisine bagliyim. Olmaz diyenler varsa, yaniliyor olabilir mi? Ben boyleyim,

béyle de kalacagim.”

Oznel dindarlik algisina yénelik soruyu yanitlarken, 1 kisi kendisini “iyi dindar” olarak ta-
nimlamus, digerleri “acizane, haddimize mi, kul, hi¢” gibi ifadelerle kendileri igin “dindar” nitelemesi
yapmaktan ¢ekinmisler, dindar olmaya calistiklarint séylemislerdir. 1 kisi ise “dindat” yerine “Miis-

liman” kelimesini kullanmayi tercih ettigini belirtmistir.

Gozlemlerimize dayanarak tekkede 50 yas st kadinlarin azinlkta oldugunu, grubun co-
gunlugunun orta yaslt ve geng kadinlardan olustugunu séylemek mimkiindir. Bu durum yast iler-
lemis tyelerin aksamdan sonra gerceklestirilen etkinliklere ulasim, saglik vb. sebeplerle katilmakta
zotlanmalari ile agiklanabilecegi gibi, kentli geng kadinlarin son yillarda Cerrahilige ilgi ve ragbetinin
artmast sebebiyle genglerin sayisinin daha ¢ok olmasiyla da izah edilebilir. Grubun genel profiline

ve miulakat yaptigimiz kadimnlarin verdigi bilgilere dayanarak, memleket anlaminda grup tyelerinin
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heterojen bir yapiya sahip oldugunu, miirit kitlesinde belli bir cografi bolge ya da sehrin agirliginin

olmadigini soyleyebiliriz.
5.2. Inangh Bir Insanin Tarikata Baglanmasi Sart

“Inanglt bir insanin tarikata/cemaate baglanmast sart m1?” ve “Bir tarikata/cemaate baglt
olmayanlarla ilgili diisinceniz nedir?” sorularina verilen cevaplarda katilimcilarin cogu; peygambere
yakin olabilmek, ibadetlerde istikrar saglayabilmek ve nefisle miicadelede bir rehberin yardimini
alabilmek gibi gerekeelere dikkat ¢ekerek, mi’min bir insanin mutlaka bir tarikata baglanmas1 ge-

rektigini ifade etmistir:

“Tabi ki baglanmasi gerekir. Peygambere daha yakin olmak i¢in baglanmali. Tek basina basa
ctkamiyoruz ne kadar okusak da. Ona daha yakin hissederiz kendimizi, bir tarikata baglt olursak.”
(Filiz, 51)

“Bence sart. Bir istikrar olmasi, bir insanin bir yere gelmesinde buyuk bir etken, ben bunu
$ 5 yete g y )

<

yasadim ciinkd. Bir yere baglanmadan insan nefsi size “ya gitme yorgunsun” der. Ama bir yere
mensup olunca ilk baslarda dersimi mutlaka yapmam lazim diyorsun. Bu bir siire aliskanlikla geliyor
ama daha sonra onu biraz daha hust icinde yapmaya ¢alistyorsunuz. Bu biraz da zorunlulukla bas-
liyor, ya da taklitle basliyor ayn1 namazda oldugu gibi. Sizi bu anlamda zorlamast iyi bir sey. Ya da
Efendi’nin hosuna gidecek, onun begenecegi bir seyleri yapmak. Dolayisiyla ben, kesinlikle bir yere

baglanmak gerekir insanin bir yerlere gelebilmesi icin diyorum. Nefsimizle tek basina savasamayiz

biz yani. Bir 6gretmenin, irsad eden bir kisinin olmast sart bence.” (Melisa, 20).

“Katilimcilardan Melisa, ibadetlerde istikrar gosterebilmenin 6nce Efendi’nin hosnutlugunu
kazanma gayesiyle yapilan isler vesilesiyle oldugunu séylemistir. Bu paylasimdan anlasilmaktadir ki;
bazi tiyeler yaptiklart islerin Allah katinda makbul sayildigini, bu diinyadayken bilmek istemektedir.
Kendilerine bu bilgiyi verebilecek olan tek kisi Efendi’dir. Efendi’nin hosuna giden, begendigi bir
sey, Allah’in da hosuna gider, demektir. Bu yaklasim kadinlarin tasdik edilme ve kabul gbrme ihti-
yact hissettiklerini, bunu da dinin temsilcisi gordiikleri Efendi nezdinde somutlastirdiklarini goster-
mektedir. Mirza’nin ifadesiyle modern kentte yasayan insanin kendi gercekligini kesfetmeye niyet-
lenmesi ve hakikat arayist, bireysellik ve bireycilik arasindaki muglak sinirda kutsali somutlastirip

diinyaya yoneltmektedir.”

56 Gozde Aynur Mirza, Yeni Dinsellesme Egilimleri ve Maneviyat Arayislars (Istanbul: Bogazi¢i Universitesi Yaynlari,
2018), 99.
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Katilimcilardan Fatma, Tasavvuf ¢evrelerinde yaygin olarak kullanian “Seyhi olmayanin
seyhi seytandir” s6zunt hatirlatmustir. Tarikata baglanmadan dindar bir hayat sirmeye calisan in-
sani, anne-babasiz, onlarin bakimi ve sevgisinden mahrum biiytiyen yetim veya 6kstiz cocugun yok-
sunluguna benzeten Aliye de kisinin mesrebine uygun bir tarikata baglanmasinin onun i¢in bir nevi

konfor, rahatlik ve keyif olduguna vurgu yapmustir:

“Evet gerekli ¢clinkii tarikatt olmayan kisi eksiktir. Bir s6z var: Miirsidi olmayanin mursidi

seytandur, diye.” (Fatma, 58)

“Bence sart. Neden biliyor musun? Ciinkt anasiz babasiz da yasarsin, ama analt babal ya-
samak daha farklidir ya, onun gibi bir sey. Yasarsin olur, anasiz babasiz. Ama sirtinda gercek bir
dayanak seni gercekten tutacak, senin bir derdine sikintina kogsacak birinin varligr gibi bir duyguyla
yasamanin keyfiyle, kendi basina bir olay1r hissetmenin ¢6zmeye ¢alismanin zorlugu arasinda nasil
fark varsa... Diyorsun ki inang¢ olmazsa nasil yasanir bu dinya, ahiret olmasa nasil kaldirabilirsin
bu diinyayl. Ama milyarlar da yasiyor. Biz 2 milyariz onlar 5 milyar, yastyorlar. Tarikatsiz da olur
mu olur, ama tarikat olursa konforlu olur... Mesrebine uyan, dogru inangtaki bir tarikattan bahse-

diyorum.” (Aliye, 56)

Tarikata baglanmanin zorunluluk degil, ihtiya¢ duyma halinde sahsi bir tercih ve ihsan me-
selesi oldugunu soyleyen bazi katilimcilar, bir dini lider olmadan ve sufi bir yol izlemeden nefs

mertebelerinde ilerlemenin miimkiin olamayacagina dikkat ¢ekmislerdir:

“Tamamen o kisinin istegine bagli. Nefs-i mutmainneye insanlar bir mursid-i kamil olmadan
da gelebiliyorlar ama ondan sonrasina devam edemiyorlar. Cok zor bir sey bu, ama oraya kadar
kendi basina gelebilenler var. Ama sonrast icin sart... Simdi belki ben nefs-i mutmainneye geleme-
den g6¢lp gidecegim, miirsidi olmayan birisi nefs-i mutmainneye gelmis olacak... Ben daha iyisini
istiyorum demekle de olmuyor da, eger kisi boyle bir sey dustiniiyorsa, boyle bir gidisatt varsa mec-

bur” (Mige, 25)

“Ser’i olarak sart degil. Bu bir ihsan isi. Herkese nasip olmuyor. Tarikatta ise yol ve yol
arkadaslari var. Tarikata baglt olmayanlari 1s1 yayan sobanin basina oturmak yerine, kendi kendile-

rine bahgede ates yakmaya calisip 1sinmaya calisanlara benzetiyorum.” (Hale, 33).

“Tarikatsiz olmak muhabbeti de varsa insani sadece, iste namazini kilmak ibadet ritiiellerini
yerine getirmek gibi belitli bir yere kadar gotirtr... Ama ondan Gtesine talipseniz mutlaka bir yol
tutmaniz lazim, bir efendinin elini tutmaniz lazim. Cunkt Efendimin de buyurdugu gibi insandan

tecelli ediyor yeryuzinde Allah-u Teala. Hani kullarin arasina girmeden kul olunmuyor kesinlikle.
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Iste o, “eyyetithen nefsiil miitmainne” o nefsi miitmainneye kadar insan gelir, ehl-i cennet de olur.
Bu bana yeter diyorsa kisi, yeter. Ama tizerine talipse, zat cennetine girmek istiyorsa, daha dogrusu

talip oldugu yer orastysa kullarin arasina girmesi gerekir.” (Reyyan, 38)

Bahtiyarin” tasavvuf yoluyla Miisliman olan Amerikali kadin sufilerle ilgili yaptigt calis-
mada katilime1 kadinlar, bizim arastirma grubumuza benzer sekilde, tarikata girmis olmakla iyi ka-
rakter gelisimi, kamil amel ve hakkiyla teslimiyeti 6grendiklerini ifade ederek, imanin ihlas ve sami-

miyet boyutuna dikkat ¢cekmislerdir.

Cerrahi Grubu kadinlarinin genel anlamda egitimli, meslek sahibi, modern giyim tarzint be-
nimsemis ve daha ¢ok sekiiler yasam bigimine sahip bireylerden miitesekkil oldugu g6z 6niinde
bulundurulursa; katiimctarin bir tarikata baglanmayr gerekli gérmeleri, modern insanin ma-
nevi/ruhsal arinma ihtiyactyla agiklanabilir. Modern kent yasaminin bireyi kendisiyle iligki kurmak-
tan alikoyan yapisi, insanlarin dini olusumlara yonelim nedenlerinden biri olarak goériilmektedir.
Statii, basari, zenginlik gibi modern ugras ve hedefler bir siire sonra bireyin kendini ruhsal olarak
kirlenmis hissetmesine sebep olabilmekte ve ruhun istedigi degerlerle modern dis diinyanin sun-
duklari birbiriyle celisebilmektedir.”® Bu durumda birey, Cerrahi kadinlarinda goriildiigi gibi, nefsini
terbiye ve tezkiye etme ihtiyact duymaktadir. Kanaatimizce tarikata girmeyi mutlaka gerekli géren-
lerin de daha ustteki nefs mertebelerine erismek isteyenlerin ya da katilimcilardan Reyyan’in ifade-
siyle “Otesine talip olanlar” icin bir tercth meselesi oldugunu soyleyenlerin de bitlestikleri nokta;

modern insanin manevi arinma ihtiyacidir.
5.3. Insanlar Megrebine Uygun Olan Dini Gruba Yénelmeli

“Diger dini gruplarla ilgili bilginiz ne diizeyde ve onlara bakisiniz nasil?” sorusunun cevap-
larinda katilimecilar genel itibariyle diger dini gruplar 6tekilestiren, dislayan bir yorum yapmamuslar,
bulunduklari yerin kendi mesreplerine en uygunu oldugunu vurgulamislardir. Goristigimiz kisi-
lerin hepsi diger dini gruplarla ilgili ytizeysel bilgilere sahip olduklarini ve konuya dair herhangi bir
aragtirma ve okuma yapmadiklarini da eklemislerdir. Burada, her dini grubun kendine has 6zellik-
lerinin oldugunu, hepsinin farkli bir islev icra ettigini ve herkesin kendi mesrebine en ¢ok uyan

tarikata yoneldigini sOyleyen iki katilimeinin paylasimlarina yer vermekle yetinilmistir:

“La ilahe illallah Muhammedtin Rasulullah havuzundaki birer cesme olarak gériiyorum hep-

sini.” (Fatma, 58)

57 Lale Bahtiyar, Bir Melek Olmak, ev. Orhan Diiz (Istanbul: Gelenek Yaynlar, 2002), 76.
58 Mirza, Yeni Dinsellesme Egilimleri ve Maneviyat Arayslari, 313.
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“Birkag tanesine daha 6ncesinden gidip gelmisligim var, mensubiyet degil ama. Elestirmek
benim haddim degil. O yonlerini ben géremem zaten... Bu bes parmagin da birlestigi bir yer var.
Hepsi Allah’a inantyor, Peygamber Efendimizin stinnetini yerine getiriyor. Kimisi farklt yapiyor,
kimisi daha fazla namaz kilar, kimisi daha ¢ok zikreder. Benim fikrim hepsi bir seyler yapmaya
calistyor. Herkesin mesrebince. Herkesin haz aldigt yer farklidir. Zevklerimiz renklerimiz degisiyor,
dini agidan da bu béyle. Allah Kur’an’da “Ben sizi mesrep mesrep grup grup yarattim” diyor.”
(Melisa, 20)

“Tarikatiniz/grubunuz sizin icin ne ifade edet?” ve “Neden Cerrahiligi tercih ettiniz?” so-
rularina verilen cevaplarda “Mesrebime en uygun grup: Cerrahiler” temast 6n plana ¢itkmaktadir.
Gorustigumuz kadinlardan Aliye, Melisa ve Reyyanin ifadeleri diger katiimecilarin paylasimlarinin

Ozetl mahiyetindedir:

“Simdi dustiniyorum, bana buradan daha fazla mesrebi uyacak bir yer yok, olur muydu
olmazmis, burastymis benim yerim. Yani bu kadar rahat ve génlimin oturdugu bir yer olmazmus.
Zaten bu isteki esas, segerken senin mesrebine gore segeceksin. Aslinda yok birbirlerinden fark: da.
Ama sen mesrebini bulacaksin. Buradan daha ¢ok ve buradan bagka benim mesrebime uyan bir yer
var diyemem. Burast da herkesin mesrebi degil ¢inkii. Bitiin aile buradayiz. Gelinim de oglumla
evlendikten sonra biatlandi. Esim de buraya biatli... Buradaki insanlarin zaten ¢ok agir bir mesrebi
yoktur. Daha girgir1 nesesi boldur, keyiflidir, bir kahkaha atarken ¢ekinmezler yani. O tip insanlara
da bir yer lazim. Her mesrebin semsiyesi lazim. .. Burasi da boyle mesrepteki insanlarin yeri.” (Aliye,

56)

“Daha 6nce ben baska bir yere biat etmistim. El verme diye bir sey var onlarda, Adtyaman
grubu. Oraya da gitmistim 3-4 sene 6nce. Bana ¢ok korkung geldi zikirleri. Biraz annemin zoruyla
oldu. Sen de bagli ol bir gruba dedi. Kendimi biat ederken buldum yani. Istiyordu hep o benim bir
yere baglanmami. O daha biat etmemisti ama benim baglanmamu istedi. Onun tercihi burast yo6-
ntnde degil, daha cok Mahmut Efendi’yi tercih etti o... Hepsinin yeri ayr1. Zaten mesrebimin bu-
raya daha uygun oldugunu anltyorum simdi de. Zaten bir de kismet. Bir elin parmaklari bir degil.
Her insan da bir degil. Annem 6yle istiyor diye éyle de olamazdim. Oyle bir yapiya sahip degilim.
Annem su anda oraya (Mabmut Efendi’ye) baglt da degil. Annem her yere gider... Adiyaman’a biat
etmistim iste Once, riyaya yatacaksin rityada goreceksin falan dediler, yapmadim hig icimden de

gelmedi.” (Melisa, 26)

“Simdiki dustincelerimle baglanacak olsam, arastirma yapardim, arastirirdim. Cinki girisi-
miz tamamen zuhuratla oldu, takdiriyetle oldu. Ama iradeyle olacak olsayd: biraz daha arastirma

www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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yapardim ve Oyle karar verirdim ama boyle olmasini da seviyorum, iyi ki de dyle olmus. Zaten

fitratima ve mesrebime en uygun olan yer de burasiymus, arastirsaydim da yine buray1 secerdim.”
(Reyyan, 38)

Cerrahilige dahil olusunu Reyyan’inkine benzer sekilde takdirle veya ¢agrilmis olmakla izah

eden baska katilimcilar da bulunmaktadir:
“Cagirmuslar beni gelmisim.” (Filiz, 51)

“Ben, bu grubu kendi istegimle segmedim. Bana 6yle geldi, o ylizden baska bir grubu aras-
tirma ihtiyact hissetmedim. Bir riiya gérdiim, riiyamda Efendi’yi gérdiim, arastirdim kim oldugunu,

sonra burayt buldum.” (Banu, 27)

Katilimcilarin ifadelerinden, kendi gruplarint diger gruplardan daha tstin ve daha dogru
gormedikleri ancak Cerrahilige kabul edilmis, ¢cagrilmis olmakla kendilerini segilmis bireyler olarak
gordikleri anlasiimaktadir. Burada dini grup baghiligina bireysel bir yaklasim s6z konusudur. Ka-
dinlarin “diger gruplar icinde benim grubumun yeri ve konumu surasidir” yerine, “Cerrahi oldugum
icin benim diger insanlar i¢indeki yerim sudur” seklinde bir bakis agisina sahip olduklart s6ylenebilir.
Bu tutum, 6rtitk de olsa kendini ve grubunu degerli ve farkli gérme fikrini ihtiva etmektedir. Zira

katillmcilarimizdan birkag tanesi cemaatlesmis olan dini grup yapilanmalarini soyle elestirmistir:

“Genel disincem “birine bend olan, birine bende olur” o anlamda bir ustiinlik yoktur.
Ama cemaat haline gelmis tarikatlara halen tarikat gbzuyle bakip, diger gercekten tarikat usuliinii
devam ettirenlere aynt gézle bakan ve o sekilde yorumlama yoluna gittigi zaman insanlar, bir sikintt
yasayabiliyorsun. Bu béyle degil kardesim filan diye izah ediyorsun. Cemaatte tamamen kolektif
birlikte bir hareket var. Burada 6yle bir sey yok miirid-mursid arasinda tamamen kendine 6zel bir
iliskin var. Bana Efendim der ki saati sag koluna tak, sana da sol koluna tak der mesela. Anlatabiliyor
muyum? Tamamen ziddint séyleyebilir. O yiizden bizde 6yle toplu hareket etme, soyle yapalim biz
sOyle giyiniriz yok mesela... Hig icinde bulunmus degilim ama muhatap oluyorum, esimin teyzeleri
mesela Carsamba Cemaati’nden, carsaflilar. Cocuklarint okutmuyorlar, distincelerinden ¢ok haz-
zetmiyorum. Beni ¢ok kirdiklari oluyor. Kocalari agikcast bir h.d.k. Ben bunun bir dini yaklasim
olduguna da inanmiyorum. Ben o evin geliniyim ve o adamin da kiztyim. Bana bir hos geldin bile
demeyip, hatta yanimdan 6yle tepkisiz geciyorlar. Bu bence bir nefis terbiyesi de degil. lla ki onun
hitap ettigi insanlar da vardir, neticede Allah her seyi ziddiyla yaratmis. K6ttt demiyorum, her sey

yerinde glizel ama insanin bir seyden kagarak takva sahibi olabilecegini distinmuyorum.” (Mige,

25)
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“Cemaat yapisinda benlik var, menfaat iliskileri var, bana gore degil.” (Hale, 33)

“Goruldigt gibi katiimerarin anlatimlarinda, Cerrahiligin mesrebine en uygun yol oldu-
gunu distinme, diger dini gruplardan hoslanmama ya da onlart kendine uygun bulmama ve gayr-1
iradi secildigini ve tekkeye cagrildigina inanma temalar1 6n plana ¢itkmustir. Sadece bir katilimer Cer-
rahi Grubunu agikc¢a diger dini gruplarin Gstinde bir yerde konumlandiran bir yaklasim sergilemis-
tir:

“Butiin hepsinin merkezinin burasi oldugunu disiiniyorum. Onlarin da buradan oldugunu

dustniyorum. Cinkd burast Peygamberimizi temsil ediyor. Son Peygamberimiz buradandr.” (Filiz,

51)
5.4. Gel Ne Olursan Yine Gel Yaklagim

“Tarikatiniz/ grubunuz sizin icin ne ifade eder?” sorusunu cevaplarken bazi katlimcilar, tin-
lalerin, Batili turistlerin ve sekiiler yasam sahibi olanlarin Tekke’ye ragbet gostermesini giindeme
getirmis, hatta gelenlerin arasinda yabanci gizli servisler i¢in ¢alisan ajanlarin bile bulundugundan
memnuniyet ve sitayisle bahsetmistir. Gortisme yaptigimiz kadinlar Gnlilerin ya da sekiler yasam
tarzint benimseyenlerin tekkye gelip, namaza ve zikre katilmalarinin, tekkede kimseye karisilmamast
ve dini kurallar konusunda rencide edici bir Gslup kullanilmamasina baglt oldugunu disinmektedir.
Aliye bu fikrini paylasirken Cerrahi geleneginin beslendigi sufi sahsiyetlerden Mevlana’ya ait oldugu

kabul edilen “Gel ne olursan ol, yine gel” anlamindaki s6ze atifta bulunmustur:

“Burada ne var biliyor musun? Burada hi¢ kimseye karisiimiyor. Kimseye kapan denmiyor.
Biatta da soylenmiyor. Ojeni ¢ikar da demiyor ama ojeli olmak dogrudur da demiyorlar. Sen bunun
yanlis oldugunu, dogrusunu zamanla anlayacaksin gibi bir zihniyet var. Ben 6ylesinin iyi oldugunu
dustniyorum. Ciinki insanlar git gide baskiya daha az gelir oldu. Biz ¢ocukken anamizin babamizin
sozuni dinlerdik, simdi bakiyorum veledler hi¢ dinlemiyor. Daha az bask1 var, ama o daha az bas-
kiya bile daha az gelir oldu insanlar. O ¢ocuklari ileride nasil bir sistemin i¢ine sokabilirsin? Gel her
tirld gel, diyerek sokabilirsin yani. Kesinlikle o bakis agist var. Kimsenin haydi namaz kilmasak da
orug tutmasak da olur, ojeli de namaz kilinir diye bir zihniyeti hicbir sekilde yok. Abdesti bir kere
aliyorsun, t¢ kere oje surtiyorsun gibi tamamen yanlis hicbir sey yok burada. Ama yaninda birisi
ojeyle gelip namaz kilmissa, var ya hani o diirtme ¢ok antipatik geliyor insana, kimsenin onu yaptig
da yok burada. Ben biliyorum sen bilmiyorsun demek o tavir, benden 6gren bak, yanlisint buldum

senin demek o. O yanlis, cok itici oluyor... Seytanin oyunu bu bence.” (Aliye, 56)
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Tekkenin yabanci turistlerin ve tnlilerin ragbet ettigi bir yer olmasini katilimecilar, Cerrahili-
gin diger gruplardan farks olarak gérmektedir. Watt’in “Higbir insan hakikatin 6ztint temsil ettigine

inanmadigt bir gruba baglanmaz” >

s6ztyle ifade ettigi gibi her birey ve grup, kendi dini anlayisinin
en dogru inang oldugunu dusinir. Katilimeilar, dogrudan béyle bir ifade kullanmasa da sik sik
Cerrahi Grubunun 6zellikle muritlerin egitimli, modern ve sanatsever kisilerden olusmast hasebiyle
diger dini gruplardan farklilastigint dillendirmisler, Efendi’nin dini Gslibunun da emsalleri iginde

benzersiz oldugunu soylemislerdir.

Aliye’nin sozlerinde dikkat ceken 6nemli bir husus, kusaklararast farkliliklardan dolay artik
insanlarin baskici, buyurgan ya da miidahaleci bir din dilinden hoslanmadiklarini ifade etmesi ve
tekkede béyle bir dini sdylemin ve yaklagimin olmadigint vurgulamasidir. Yilmaz’a gore bir dini
gruba katilimin ve grupsal ayrismanin oldukea esnek isledigi gintimuzde dini gruplar, Miisliiman-
larin kiiresellesme stirecinde yasadiklart celiskilere cevap tireten ancak dayatmayan yapilart ve sag-
ladiklart sosyal aglar vasitasiyla hem kent insant igin bir yurt olmakta hem de kaybolan degerleri

hatirlatma islevi gérmektedir.”

Toplumumuzdaki sehirlesme ve modernlesme pratiginde bireylesme egilimleriyle birlikte
gesitli 6zelliklere sahip dini gruplasmalarin belli 6l¢tide yayginlik kazandigint vurgulayan Celik, bu
yapilanmalarda sehirlesme olgusu kadar, insanlarin sosyo-kiiltiirel koken ve donanimlarinin da be-
litleyici oldugunu belirtmektedir.”’ Dini gruplara yonelim hem kisilerin 6znel durumuyla hem de
icinde yasadiklari sosyal ¢evre ve sehrin nitelikleriyle baglantilidir. Cerrahilerin Istanbul gibi bir met-
ropolde yasayan kentli insanlara sundugu; bireysellige miidahale etmeyen, esnek, 1limli dini ortam
ve atmosfer, Unliler ve sekiiler yasami benimsemis insanlar i¢in sehrin karmasasindan kactiklari,
stukanet bulup kendileriyle bas basa kaldiklari, giyim tarzi ve yasam bigimleri nedeniyle yargilanma-
diklari, manevi bir siginak fonksiyonu goérmektedir. Hem mekan hem de sosyal ortam anlaminda
tekkede modern kentte edindikleri kiltiirel ilgi ve sanatsal zevklerini de tatmin edebildikleri i¢in
Cerrahilik, kentli bireylerin tercih nedeni olmakta ve bu yontyle mevcut bir¢ok dini gruptan ayril-

maktadir.

Cakur, ilk basim tarihi 1990 olan “Ayet ve Slogan” adli kitabinda Cerrahiligin modern insana
mistik kagis olanaklart saglayan, modern yasamla uyumlu bir din anlayist sunan ve politik bir tavri

dayatmayan yapistyla yakin gelecekte dini yasantt ve dine déniisin yumusak bir versiyonu olarak

5% Montogomery W. Watt, Dinlerde Hakikat: Sosyolojik ve Psikolojik Bir Y aklagim, ev. Fuat Aydin (Istanbul: Tz Yayinct-
lik, 2002), 84.

60 Zehra Yilmaz, Disil Dindarlik Islame: Kadm Hareketinin Dindigiimii, (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2015), 83-85.

61 Celik, “Goc¢, Kentlesme ve Din”, 318-319.
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kendisinden stkga s6z ettirecegini yazmustir.”” Aradan gecen otuz yil Cakir’t haklt ¢ikarmis goriin-
mektedir. Zira modern diinyada yalniz kalip kaybolma riskine karst kentli dindar kadin Cerrahi
Grubu gibi bir dini gruba dahil olarak kendini giiven ¢emberine almakta, ancak bir dini grubun
teminatt altinda bireysellesmesini tamamlayabildigi icin de boyle bir yapiya bagl olmay: bireyselli-

gine engel veya tehdit olarak gérmemektedir.
Sonug ve Degerlendirme

Modern kentte geleneksel tarikat formunu koruyarak varhigini devam ettiren Cerrahi Gru-
buna mensup kadinlarin ¢ogu dini daha iyi yasayabilmek icin bir tarikata baglanmanin sart oldugu
gorustindedir. Katitimcilarin Cerrahilik ¢atist altinda bulunmalarinin sebebini anlatirken kullandik-
lar1 ctimlelerde daha ziyade bireysel izah tarzlarina basvurduklarn gorilmustur. Cerrahi kadinlari,
mensubu bulunduklart grubu, kendi mesreplerine en uygun yer oldugu, diger gruplari kendilerine
uygun bulmadiklari, Efendi’ye asik olduklari ya da tekke kendilerini buraya ¢agirdigt igin tercih et-
tiklerini ifade etmislerdir. Tekke ya da Cerrahi yolu tarafindan secildiklerine inanan kadimlar, boyle

bir nimete mazhar olabilmekten dolayr kendilerinin imtiyazli bireyler oldugu hissine sahiptir.

Cerrahi kadinlarinin ¢ogu egitimli, kamusal alanda galisan, sosyo-ekonomik diizeyi genel
anlamda iyi olan ve sanatsal ve kultiirel etkinlikletle ilgilenen, buytk oranda modern kentin deger-
lerini benimsemis, 6zgtiveni yiiksek ve kendilik bilincine sahip birey profili ¢izmektedir. Dolay1siyla
bu dervisler, grup aidiyetini anlamlandirirken dogrudan grubu ytliceltmek yerine, ask, zevk ve secil-
mislik gibi bireyi ve bireysel degeri esas alan bir yaklasim sergilemektedir. Katilimcilar, mulakatlarda
kendi gruplarini Gstiin gérdiklerini agik¢a belirtmemis olsalar da Efendi’yi yiiceltmeleri ve ona duy-
duklari ask sebebiyle gruba katildiklarini ifade etmeleri, kendilerini segilmis kullar olarak gérmeleri,
Cerrahiligi diger tarikat ve cemaatlerden farkli bir yerde konumlandirdiklarina, 6rtik bir sekilde de

olsa “biz” 1 yliceltirken “Oteki”’ni nispeten degersizlestirdiklerine isaret etmektedir.

Disaridan bir gézlemci “Bu modern kimlikli kadinlart buraya ¢eken nedir? Neden buraya
baglantyorlar?” sorularint sorabilir. Cerrahi Tekkesi, modern kentli kadinin, sehrin hizli yasam tem-
posu ve muglakligi icinde kendi bireyselliginden vazge¢meden dini bir rehber bulma arayisina cevap
vermekte, manevi bir yere baglanma ve ait olma ihtiyacint kargilamaktadir. Yeni dini yonelimlere ve

spiritiel akimlara da ilgi duyabilecek bir tye profilini icinde barindiran Cerrahi Grubu kadinlarinin,

62 Cakir, Ayet ve Slogan, 77, 317.
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Tiirk-Islam kiiltiiri icinde tasavvuf gelenegine asina bir yagsam siirmelerinin etkisiyle, anlam ve ma-
neviyat arayslarinin dinden bagimsizlagsmis bir inang ve kutsali merkeze alan yapilarda sonlanmadi-

gint séyleyebiliriz.
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Oz

Yabancilasma, felsefi kékene sahip sosyolojik bir kavramdir. Kavrami sosyoloji yazinina kazandiran Karl
Marx’tir. Marx, Hegel’den almis oldugu bu kavraminin ¢ergevesini sosyal alanla sinirlayip kavrami sanayi
devrimi sonrasindaki stirecte fabrikalarda calisan iscinin durumunu belirtmek icin kullanmugtir. Buna gére
kapitalist sistemin bir ¢arki olan fabrikalarda ¢alisan isciler kendileri basta olmak tzere dogaya, emeklerine
ve cevrelerine yabancilasmaktaydilar. Bu noktada Marx, yabancilasmayi iscilerin dogalarina uzaklagmalari
baglaminda kullanmustir. Toplumsal yabancilasma ise bir toplumun kendi degerlerinden, kendisini var eden
temel dinamiklerden uzaklagmasini ifade eder. Mezkr kavram Tirkiye’de Batiillagsma politikalarinin toplum
tzerindeki yikict etkisi cercevesinde kullanilmistir. Buna gére Osmanl’nin son dénemleriyle baglayan, Cum-
huriyet déneminde radikal bir veche kazanan Batililasma hareketi, toplumu kendi degerlerinden soyutlayip
kendisine yabancilagma stirecini baglatmustir. Batililasma hareketini reddeden bir gelenekten gelen Nuri Pak-
dil, s6ylem ve eylemlerinde bu karsitligi deklare etmis ve “yerli diistince” teklifi tizerinden 6ze doniis imkanim
ortaya koymustur. S6z konusu calisma, esetleri cercevesinde Nuri Pakdil’in Batililasma ve yabancilasma kar-
sithgint yerli distince teklifi tizerinden ortaya koyma gayretidir. Bu gayrete bagl olarak Pakdil’in eserleri
Batililasma ve yabancilasma kavramlari merkezli olarak incelenmistir. Bu ¢alismayi, kendi geleneginden hiz-
lica uzaklasan toplumumuza “yerli diistince” teklifinin sunulmasi noktasinda énemli bulmaktayiz.

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, Batililasma, Osmanli, Tanzimat Dénemi, Cumhuriyet Dénemi, Yabanci-
lagsma, Nuri Pakdil.

Abstract

Alienation is a sociological concept with a philosophical origin. It was Karl Marx who introduced the con-
cept to sociology literature. Marx limited the framework of this concept, which she took from Hegel, to the
social field, and used the concept to indicate the situation of the worker working in the factories in the post-
industrial revolution period. According to this, workers working in factories, which are a wheel of the capi-
talist system, were alienated from nature, their labor and their environment, especially themselves. At this
point, Marx used alienation in the context of workers' alienation from their nature. Social alienation, on the
other hand, refers to the alienation of a society from its own values and the basic dynamics that create it.
The aforementioned concept has been used within the framework of the destructive effect of Westerniza-
tion policies on society in Turkey. Accordingly, the Westernization movement, which began with the last
periods of the Ottoman Empire and gained a radical face during the Republican period, isolated society
from its own values and started the process of alienation from it. Nuri Pakdil, who comes from a tradition
that rejects the westernization movement, declared this opposition in her discourse and actions and revealed
the possibility of returning to the essence through the proposal of "native thought". At this point, the afo-
rementioned study is an effort to reveal Nuri Pakdil's opposition to Westernization and alienation through
her domestic thought proposal. Depending on this effort, Pakdil's works were examined in terms of Wes-
ternization and alienation. We find this study important in terms of presenting the "local thought" proposal
to our society, which is rapidly moving away from its own tradition.

Keywords: Sociology, Westernization, Ottoman, Reorganization Era, Republican Era, Alienation, Nuri
Pakdil.

Girig
Yabancilasma, felsefi arka plana sahip sosyolojik bir kavramdir. Kavramin sosyoloji yazinina

girmesi Katl Marx ile olmustur. Kavrama felsefi sayginlik kazandiran Hegel, tereke olarak bu kav-

rami da Marx’a birakmustir. Hegel’in kavrami kendisinden 6nceki iktisat¢ilardan ve Rousseau’nun
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Toplum Sézlesmesi’nden aldigi bilinmektedir. Hegel’in, Frankfurt donemine kadar “G/i nesnellik ice-
risinde insanin 6nelligine kars: ¢ikan seyi”’ belirtmek admna kullandigt “oluminink” kavrami, séz konusu

dénem ile beraber kendisini “yabancilasma” kavramina birakmistir .

Hegel’in diyalektik felsefesini ayaklari tizerine oturtan Marx, felsefi yabancilagma kavraminin
cercevesini de toplumsal alanla sinirlamustir. Sanayi Devrimi sonrasindaki stirecte olusan toplumsal
yap1, Marx’in yabancilasma kavraminin sosyal altyapisini olusturur. Baska bir ifadeyle s6z konusu
devrim sonucunda sanayi merkezli hayat icerisinde olusan is boliimi, yabancilasma kavraminin sos-

yolojik kaynagidir®.

Yabancilasma kavrami “insanlarin kendi 6zlerinden uzaklagmalarina” gonderme yapmakta-
dir’. Toplumsal yabancilasma ise toplumun kendi 6ziinden uzaklasmasint ifade etmektedir. Marx’a
gore yabancilasma, bir stirecin dogal ve yikict bir sonucudur. Bu siire¢ Sanayi Devrimi ve sonrast
ile kapitalist sistemin stirecidir. O, emek ve insan dogasi arasinda dogal bir iliskinin olduguna inandu.
Fakat o, bu iliskinin kapitalizm tarafindan engellendigini diisindi. Saptirilan bu iliskiyi de yabanc:-
lagma olarak adlandirdl. Kapitalizmde emek kendi iginde bir ama¢ olmayip amaca hizmet eden bir
aractir. Emegimiz kendimizin olmadig i¢in bizi artik dontstiirmez. Boyle bir durumda emegimize
yabancilasiriz ve bundan dolayt da insani dogamiza yabancilasiriz®. Ona gére yabancilasma, “Gnsanm
yaratt potansiyel giiciiniin bir reddi, failin insani 6zinden bosaltilmast ve gercekte insani bir toplulngun kurulma-
sinn ondinde bir engel” olup bu kavram ve temelinde bu kavramin bulundugu toplumsal yapidan kur-

tulmak gerektigini savunmustur’.

19. yuzyil Sanayi toplumu igerisinde olusan is boliimi, fabrikalarda ¢alisan iscileri, basta ken-
dileri olmak tizere dort acidan yabancilastirmaktaydi. Marx’a gore is¢i, dogaya, kendi 6ziine, eme-
gine ve cevresine yabancilasmaktaydi®. Yabancilasma ile insanlar ve iirettikleri arasinda dogal bag-
lanti gokmekteydi’. Stiphesiz is¢ilerin bu toplumsal yapidan kurtulmalari miimkindii. Marx’a gore
zorunlu olarak toplumun evrilmesi gereken sosyalizm asamasina gecilmesi, s6z konusu toplumsal

yapidan kurtulmanin recetesiydi. Ciinki sosyalist toplumda insanlar artik yabancilasmayacakti.

Kavramin Turkiye yazinina girmesi ve farkl disiplinler icerisinde tartisma konusu olmast Tan-

zimat Fermant’nin ilanindan sonrasindaki strecle oldugu séylenebilir. Zira Tanzimat hareketi ile

Karl Marx, 1844 Elyazmalars, cev. Kenan Somer (Ankara: Sol Yaymlari, 1976), 62.

Marx, 1844 Ebazmalar:, 140.

E. C. Cuff vd., Sosyolgjide Perspektifler, cev. Umit Tatlican (Istanbul: Say Yayinlari, 2015), 24.

George Ritzer, Klasik Sosyoloji Kuramlar:, cev. Himmet Hulir (Ankara: De Ki Yaynlari, 2013), 164.

5 Alan Swingewood, Sosyolgjik Diigiincenin Kisa Taribi, gev. Osman Akinhay (Istanbul: Agorakitaphgt, 2014), 71.
¢ Swingewood, Sosyolojik Diisiincenin Kisa Taribi, 69.

7 George Rutzer, Modern Sosyoloji Kuramlars, cev. Himmet Hulir (Ankara: De Ki Yaymnlari, 2012), 29.
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Osmanli Devleti yontni Batiya ¢evirmis, Bat1 gibi bir devlet olma gayreti géstermistir. Bu gayret,
bir¢ok konuda Osmanlt toplum yapisindan taviz vermek anlamina gelmekteydi. Bu tavizlerin top-
lumu Islam-Osmanli geleneginin temel dinamiklerinden uzaklastiracagi kaygist séz konusu yén ge-

virmeye karst bircok cenahtan tepki toplamaya neden olmustur.
1. Bir Medeniyet Savunucusu Olarak Nuri Pakdil

Nuri Pakdil, 1934 yilinda Marag’ta diinyaya geldi. Babast Hact Mehmet Emin Pakdil’in oglu
Mehmet Emin Ziyai’dir. Annesi ise Seyh Muhiddin Efendi kiz1 Hatice Vecihe Hanimdur. Pakdil’in
ailesi Dayizadeler diye anilsa da Ziyaiogullari olarak bilinir Marag’ta. Nuri Pakdil, babasini su cim-
leyle ifade eder: “Hocayds; Kur'an-1 Kerine's, Tiirkge mealini okur gibi anlards, Hadis-i Serifleri de; enli, uzun,
kalin Arapea kitaplar vards evimizde...” . Pakdilin ¢cocukluk muhayyilesinde 6nemli bir yere sahip
olan ilk cami deneyimi, babasinin sayesinde olmustur. “Elimden tutarak gitiiriirdii babam kutsal gecelerde,
bayram gecelerinde. .. iceri girer ve saflarda yerimizi alirdik; bir katilmaydr bu aileye; bir devinime...” ° Nuti
Pakdil, comertlik karakterini de babasindan alacaktir. “Babamdan igrendigim en insani igreti comertlik
olmustnr” . Tefsirzadelerden olan ve Halep dogumlu olan annesi de koklii bir ilim gelenegine sahip
bir aileye mensuptur. Pakdil’in Islam cografyasina yénelik erken bir bilince sahip olmasinda, kiigiik-
ken annesinin anlattigi Cezayir Oykulerinin ciddi etkisi olacaktir. Annesinin anlattigi bu Gykiler,
Pakdil'in Ortadogu cografyast ile tinsiyet kurmasinin ilk adimint olusturur. Ondaki Kudus, Mekke,

Cezayir, Medine ve Istanbul bagliliginin kaynaginin bu etki oldugu séylenebilir.

Pakdil’in ¢ocuklugu Tirkiye’de ciddi degisim ve dontisimlerin oldugu bir zamana denk gel-
mektedir. Pakdil, ilkokula gidecedi zaman anlayacaktir bu atmosferi. [lkokula baslamadan énce anne
ve babasindan almis oldugu dini egitim ve terbiyenin yaninda, evlerine gelen Ahmet 6gretmenden
—Ahmet Kuscu- de okuma yazma ve Kur’an egitimi alacaktir''. Ilkokula baslamadan 6énce aldig
egitim ile bagladiktan sonraki egitimin farkli oldugunu ¢ok ge¢meden anlayan Pakdil, iki zit atmosfer
arasinda gelgitler yasayacaktir. Bu durumdan duydugu rahatsizligi “bir yanum evdeyds, bir yanim okul-
daydr” " diye ifade edecektir. Ev ve okul arasinda sikismis bir cocuktur Pakdil. Zira ev 6gretisinin

disarida bir karsilig1 yoktur. Tkisi barsik degildir birbirleriyle.

8 Nuri Pakdil, S#kut Suretinde (Ankara: Edebiyat Dergisi Yayinlari, 2019), 17.

9 Nuri Pakdil, Bir Yazarm Notlar: 1(Ankara: Edebiyat Dergisi Yayinlati, 2015), 32.

10 Nuri Pakdil, Ote/ Giren Defterler 6, Yazgmak Bir Mucize (Ankara: Edebiyat Dergisi Yayinlari, 2019), 62.
1 Nuri Pakdil, Bir Yazarin Notlar: 3 (Ankara: Edebiyat Dergisi Yayinlari, 2015), 57.

12 Pakdil, BYN 3, 19.
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Pakdil ortaokul déneminde de ayni tabloyla karsilasacaktir. Yine ev ve okul 6gretileri barisik
degildir. Catisma halindedirler. Lise donemi ise ilk ve ortaokuldan farkli olacaktir. Pakdil’in hayati-
nin kirilma noktasinin bu dénem oldugu séylenebilir. Zira Pakdil, bir tercih yapmustir. Diinya ta-
savvurunu ve yasayisint anne ve babasinin talim ve terbiyesi tizerine sekillendirmistir. Baska bir
ifadeyle ev ve okul ¢atismasinda ev 6gretisini kabul etmistir. Bununla beraber bu biling ¢ercevesinde
ciddi okumalar da yapmaktadir. Pakdil’in bu okumalarinda Bakkal Hamdi efendinin ciddi etkisi
olacaktir. “Hemen hemen evlerin bitip kirmn bagsladig yerde bir de bakkal vardr: aydin biriydi; cesitli gazeteler,
dergiler alir, kitaplar da okurdu. Bir din bilgininin ogluydn. .. Otururdum yaninda; okurdum dergilerini, gazete-
lering; kitaplarindan ilgi duyduklarim: da alir, eve gitiiriir, gece okur bitirir-giinkii sabableyin bunlar: vermen
gerekirdz; gece uzasi dive, nasil yakarirdim Tanr’ya, unutur muyum big- hemen bir yenisini alirdim. Savasime

9913

icerikli epeyce Odreti kitabr okumugtum bu saygideder bakkaldan

S6z konusu okumalar Pakdil’in yazma arzusunu da kamcilamistir. Sik¢a notlar yazar bu st-
recte. Defterler doldurur. “Biyiik bir defterim vards. Gece demez, giindiiz demes, disenmeden doldururdum
sayfalarina”. Yogun okuma ve yazma strecinden sonra ise hizli bir sekilde yazdiklarini yayimlama
faaliyetine baslar. Yazdiklari, cesitli dergilerde yayimlanur. Lise son sinifta ise Hamle dergisini gikarir.

Miitevazt bir dergi olan Hamle, Istanbul ve Ankara’dan kimi yazarlarin da dikkatini ¢eker',

Pakdil, Maras’ta liseden mezun olduktan sonra Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesine kayit
yapturir. Pakdil, bu stirecte diinya goriist netlik kazanmis bir delikanlidir. S6z konusu zihinsel netlik
ile baslar tniversiteye. Universite siirecinde okur fakat yazamaz. Yazim kisitligt yasar bir nevi. Bu
durumu, “Okuyordum ya, yazamyordum: ya da cok az yazeyordum. Nigin boyle olurdu, dive sorardim kendi

kendime” °

seklinde ifade edecektir. Bu durumla beraber bir i¢ catisma da yasar. Universite’ye “dii-
stinmek, bir ipi daba atlamak igin” gelen Pakdil, umdugunu bulamayacaktr. Clinkt inandiklart ile fa-
kiiltede okutulanlar arasinda yine bag yoktur. Bu baglantisizhigr fark edisi ilk degildir. Bu ¢eliskiyi
sovle ifade edecektir: “Sirekli olarak ders kitaplarim okumanm, bu kitaplarm codu yerlerini de adeta exberle-
mem gerekiyordu. Peki, tiim bunlarin bizimle ilgisi neydi? Bigimle hicbir bagr olmayan yabancet yasalar: exberliyor-

d%/é » 1().

Egitim hayatt sonrasinda Nuri Pakdil’de muhalif bir kimligin olustugu soylenebilir. Pakdil
arttk bulundugu yeri iyi bilen, diinya gbrisiini, yasantisint bu konum tizerine inga eden, dinya go-

ristine uymayan disince sistemlerini ise reddeden biridir. Bu agidan Nuri Pakdil icin bz ve onlar

15 Pakdil, BYN 7, 46.
14 Pakdil, BYN 7, 11.
15 Pakdil, BYN 7, 12.
16 Pakdil, BYN 7, 13.
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ayrimi netlik kazanmistir. Bu ret tavrini da edebiyat tizerinden yapacaktir. Edebiyat, Pakdil icin red-
dettigi seylere karst bir miicadele aract olacaktir. Bu noktada Edebiyat Dergisi eylemi, Nuri Pakdil’in

hayatinda bagka bir kirilma noktasini olusturur.
2. Nuri Pakdil’e G6re Edebiyat Eylemi ve Ret

Nuri Pakdil, iniversiteyi bitirdikten sonra da yazamaz. Bu stirecte “fam donmamak” i¢cin mek-
tuplar yazar. Bu mektuplardan “her yere serptigi tohumlar” seklinde bahsedecektir. Daha sonra Bitlis’e
askere gidecektir. Askerde yazmanin 1sinma devinimleri baslar. Askerligi bitirdikten sonra da “%a-
ranlik bir deblize” itelenir. Kafasinda su soru vardi? “Ya bu deblizde oliirsemr?” Hemen su cevabt da
verir sorusuna: “Direnirsem, dlmem.”. Pakdil'in uzun bir aradan sonra yazmaya baslamasi, Edebiyat
Dergisinin yayima baslamasiyla olacaktir. Bu durumu soyle kayda gecirir: “Edebiyat yayumlaninca ilk

tag diistii: bir tiir varolug sevinci: insanin biylesi sevinglere mutlak gerekesinimi var” "

“Oldum olast bir sz ilgilendirmistir beni: Eylem” "ciimlesi, Nuri Pakdil’in yasaminin mottosu ol-
dugu soylenebilir. Bu noktada eylem, Pakdil igin varolussal zorunluluktur. Bu zorunluluk Pakdil’in
yasaminin her anina sinmis durumdadir. Edebiyat dergisi de bu bilincin bir yansimasidir. “Edebiyatin

1 {lkesiyle Edebiyat Dergisinin yayim siireci baslar. Kuruculart

islevi, tiim somiiriilere kars: durmafktr.
arasinda Nuri Pakdil, Rasim Ozdenéren, Akif Inan ve Erdem Bayazit vardir. Dergi, Subat 1969-
Aralik 1984 tarihleri arasinda bes ayr1 donem igerisinde 157 sayr yayimlanmistir. Derginin yazi kad-
rosu, birinci ve ikinci kusak olarak ayrilmaktadir. Dergi kurucularinin ¢ogu ikinci kusak icerisinde
yer almamslardir. Bu durum derginin bir bolinme yasadigini géstermektedir. S6z konusu bolin-
meden sonra Cahit Zarifoglu onciliigiinde Mavera dergisi ¢tkmaya baslamustir. Edebiyat dergisinin
ilk kusak yazarlarindan cogu Mavera dergisinde yazmaya baslamistir. Bu bolinmenin temel sebebi-
nin Pakdil’in dergi yoneticiligi konusundaki baskin roliiniin oldugu ifade edilmektedir®. Edebiyat
Dergisinin, Islamct gelenege sahip Sebilirresad, Biyitk Dogu ve Dirilis dergilerinin bir halkast ol-
dugu kabul edilmektedit*.

Pakdil’e gore “20. yiigyil, kalemin dniine, coiinmlenmesi gereken sorunlar birakmustir”. Pakdil’e gore

bu sorunlar toplumun yabancilagmasmdan kaynaklidir. Buna gbre “Gilkemizde edebiyatla birlikte gelen, yer-

9022

lesen yabancilasma, yine ancak edebiyatla ilkemizden disar: atilacaktir’™ . Bu acidan kaleme “yabancilasmayla

17" Pakdil, BYN 7, 13-14.

18 Nuri Pakdil, Konugmalar (Ankara: Edebiyat Dergisi Yayinlari, 2015), 57.
19 Pakdil, BYN 7, 9.

20 Abdullah Harmanct, Yazzmn Yiikii (Istanbul: 1z Yayincilik, 2015), 35-51.
21 Abdullah Harmanci, Yazzm Yiikii, 42.

22 Nuri Pakdil, Biat 7 (Ankara: Edebiyat Dergisi Yayinlari, 2014), 13.
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savagmak” yukt dismektedir. Pakdil, bir tilkenin yazarla bozuldugu gibi yazarla da duizelecegine
inanmaktadir. Bunu bir amenti olarak kabul etmektedir. Pakdil, Edebiyat Dergisini yabancilasmaya
karst soyle konumlandirmaktadir: “Kugkusuz, karsiydr Edebiyat Dergisi. Highirseylestirilmisligin ideolojik
kabrim, ber sayisinmn her sayfasima, eriyik tag gibi akitan”™ . Edebiyat Dergisi yabancilasmaya karst bir
uyart mahiyetindedir. Pakdil s6z konusu dergiyi “kendine din be” cagrist olarak nitelendirmektedir™.
Pakdil, “Erkek dergi”* olarak vasifladigt Edebiyat dergisine, yabancilasmak ile savasma gorevi yiik-
lemistir. Edebiyat Dergisinin basimevini “karargah” olarak nitelendirmesi bu durumu yansitmakta-

dur.
3. Toplumsal Ozéldiiriim: Nuri Pakdil’e Gore Yabancilagma

Osmanli Devleti, 17. ylzyildan itibaren siyasi, askeri ve ekonomik gerilemeler yasamis, bu
gerilemelerin vermis oldugu refleksle toplumsal alanda bir¢ok degisim girisiminde bulunmustur. Bu
degisim girisimlerinin baslangicinin 1839 yilinda ilan edilen Tanzimat Fermani ve sonrasindaki st-
re¢ oldugu s6ylenebilir. Zira bu siirecle birlikte Osmanli Devleti yontint Batiya ¢cevirmis, Batililasma
hareketini baslatmistir. Cokmekte olan devleti kurtarma umuduyla baslayan Tanzimat hareketi, Os-
manlt Devlet’ni ihya etmek adina Bat1 dogrultusunda bir devlet kurma titopyasina sahipti. Ferman,
bircok konuda Miislimanlara ve Gayrimislimlere esit haklar saglamaktayd:. Bu durum, Misliiman-
larin toplumda hakim olma duygusunu alt tist etmekteydi. Toplumsal statiiniin Mislimanlarin aley-
hine degisiklik gostermesi, beraberinde Tanzimat Fermanina yonelik muhalefeti de doguracaktir™.
Berkes’e gore Tanzimat’a karst ilk tepkiyi gosterenler, Batililasma hareketinin dogal sonuglart olacak
reformlarin Miisliiman halka yarar saglamayacag diisiincesine sahip olanlardi®. Bu siirecte Batili-
lasma hareketine karst olanlarin basinda Said Halim Pasa gosterilebilir. Islamcilik akiminin 6nemli
bir temsilcisi olan Said Halim Pasa’ya gore kendi degerlerimizi yok sayan bir Batililasma hareketi,
toplum i¢in iyi sonuglar dogurmayacaktir. Pasa’nin kavramsallastirdigy “&iiltiir yabancilasmas:” yanls
Batililasma tercihinin, toplumu kendi kiltiir ve degerlerine yabancilastirip uzaklastiracagina gén-
derme yapmaktadir. Zira Pasa, kendi degerlerimizi muhafaza edip Batiy1 ilim, fikir ve teknik alan-
larda 6rnek almanin daha dogru olacagi kanaatini tagimaktadir®. Tanzimat Fermant ile baslatilan

Batililagsma hareketi, Cumhuriyet dénemine kadar devam etmis, bu dénemle birlikte yapilan radikal

2 Pakdil, OGD ¢, 50.

24 Nuri Pakdil, Ote/ Giren Defterler 3, Biiyiik Sorgu (Ankara: Edebiyat Dergisi Yayinlari, 2019), 19.

% Pakdil, OGD 6, 51.

26 Bjder Okumus, Trirkiye nin Laiklesme Siirecinde Tanzimat (Istanbul: Insan Yayinlari, 2017), 229,248.

27 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslagma, yayina hazirlayan Ahmet Kuyas (Istanbul: Yapt Kredi Yaynlari, 2009), 271.

28 M. Hanefi Bostan, “Said Halim Pasa”, derleyen M. Cagatay Ozdemir, Tiirkiye'de Sosyolgji (Isimler-Eserler) (Ankara:
Phoenix Yayinevi, 2008), 1/83.
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devrimlerle de ivme kazanmistir. Cumhuriyet dénemi, Batilillasma hususunda dontim noktast olarak

¢

kabul edilebilir. Pakdil bu déntim noktasini soyle ifade etmektedir: “...79. yigyun ikinci yarisindan
beri, bizi biz yapan tiim dederlerin iizerine kalin bir perde cekilmeye, Tiirk Ulnsu kendi taribinden tiksinti duyacak
bir editim diizeyine itilmeye calgilmstir” . Séz konusu toptan tret, Cumhuriyet déneminin Batililasma

politikasina yonelik tepkileri de doguracaktir.

Pakdil bu tepkileri ti¢c edebi akim tizerinden degerlendirmektedir. Bunlar; Mehmet Akif Ersoy
ve Sebiliirresad gelenegi (1908), Necip Fazil Kisakiirek ve Buyik Dogu gelenegi (1943), Sezai Ka-
rakog ve Dirilis gelenegi (1960)’dir. Pakdil’e gére s6z konusu edebi gelenekler, Batiilasmanin do-
gurdugu yabancilagsmaya giiclii tepkilerdir. Pakdil yazilarinda Mehmet Akif’ten pek s6z etmemekte-
dir. Distince dunyasinin sekillenmesinde ve harekete gecirilmesinde Buytk Dogu’nun 6nemli bir
yeri vardir. Pakdil bu halkay: s6yle ifade etmektedir: “Necip Fazil Kisakiirek yayumlamaya basladigr Bii-
yiik Dogn dergisiyle yerli diisiinceyi yabancilastirmaktan kurtarmafk istemistiv. Biiyiik Dogu edebiyat: bir nuka-
vemet edebiyatr oldugn kadar, bir yerli diisiinceyi yeniden iilkeye yerlestirme edebiyatidir” Ona gbre Necip Fazil
Kiusaktrek, “yabancilasmaya direnirken hem batiwcilikla hesaplasmakta hem de kendi nygarhgimiza donmemiz
gerektigini dist jiste koydugu eserleriyle savunmafktadr” . Pakdil, Biiyiik Dogu’dan sonraki halka olan Di-

[

rilis geleneginden ise sOyle bahsetmektedir: “.. 0w dinemin en dnemli olayr Sezai Karakog'un, yerli diisiin-
ceye, yerli edebiyata getirdigi cok giiclii solunumdur. Onunla, yerli diisiince en savaser bir anlatimla siirlesmis, verimli
bir diizeye varmsstir” ', Bahsedilen Islamct Edebiyat geleneginin bir halkast olarak Nuri Pakdil de

Batililasmanin dogurdugu yabancilasmaya karst yerli diistinceyi savunmustur.

Pakdil’e gbre “Gilkemizde Batwctligin buyruk kesildigi donemlerden baslayarak bige kadar nzanan her
seyde yabancilagma deneylerini giriiyorug’™. Pakdil, tilkemizde yabancilasmayt Baticilik tecriibesiyle ta-
rihlendirmektedir. “Crinkii, Batwcilikla, iilkenizde gerici bir yonetsel siirece girildiginden, ortak tarih asimmaya,
tiim drgensel baglar ciiriimeye, yok olmaya bagslamustir. Y aslandidinuz, kokenlendigimiz taribsel temelden kesin
bicimde uzaklastirilmadik mi Baticiikla?” . Buna gore yabancilagsma, Batililasmanin dogal bir sonucu-
dur. Batililasma tecriibesi beraberinde uygarligin kéklerinden kopmayt da getirmistir. Zira “yabance-
lasma, wygarl@indan kopan bir ulusun alm yazusidir”>. Pakdil’e gore yabancilasma, Islam medeniyetinden

kopustur. Pakdil, Batillilasmayi tercih etmis Ttrk toplumunu “%sel damarlarinda manevi dederler dolagim:

2% Nuri Pakdil, Biat 2 (Ankara: Edebiyat Dergisi Yayinlari, 2015), 34.

30 Pakdil, Biar 1, 62.

31 Nuri Pakdil, Devrimlere Kadar (Ankara: Edebiyat Dergisi, 1969-1970), 12.
32 Pakdil, Biar 1, 46.

3 Nuri Pakdil, Biaz 3 (Ankara: Edebiyat Dergisi Yayinlari, 2019), 20.

34 Pakdil, Biat 1, 57.
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durmug bir organizma” >, “biitiin icsel zenginliklerinden soynla soyula cirdlesplafke bir rub iskeleti halinde birakalmig
bir toplum’™ seklinde nitelendirmektedir. Zira “71923 Devrimi metafiziksiz; insan varedebilecegini sand.
Aldanzs. Uznn bir havasizlik. Tabiatelik, maddecilik doldurnldu icimize. .. Tiirkiin rubu nerede? Insanin ne-
tafizik devinimi yok mu? Insamn icini oyup cikarsaniz; bile, gene de o icdiinyadan bir i3 kalirdr. O iz ne oldu?’®.
Pakdil, s6z konusu ruhu “bir ulusun, o i3giil gizilgiiclers, Gylesine korunma bekler kil... Insammn, altinda
devindigi ¢atr buy varolus gistergesi” olarak gérmektedir”. Pakdil’e gére yabancilagsma, kaynaktan ézsu
getiren damarlart ttkanmis bir sistemdir™. Bu tikaniklik, kutsal 6gretiden de koparmistir toplumu-
muzu®’. Kokl olanin kazandigt bir dénemde koklerini kesmis bir toplum stiphesiz kaybeden taraf-
tir. Pakdil, bu yanlis tercihe karst soyle uyarmaktadir toplumu: “don uygarligimizin kaynaklarma nlusal

» 41

bildiri bu topraklardadsr. Uygarligimiza yabancilasamayez” *. CunkQ “ulusumnz; gok cekti kendi uygarlhgma

yabancilagmaktan” .

Pakdil’e gore ulusumuz bir trajedi igerisindedir. Yerytzi yerylizii olalt hi¢bir ulusun yagama-
digt bu trajedi: toplumumuzun kéklerinden bu denli koparilmis, muallakta birakilmis olmastdir™®.
Yine ulusumuz “Gok yikilan, cok yitiren, cok orselenen bir nlustur. Y abancilastirma mibhinmn iistiiste cakildsgs
gercekten olaganiistii trajike bir omurga gibi” **. Yabancilasan bizler ise “rublarmn omurgalar: cikak insan
yugimyiz, adeta’™. Sorunu Batililasgmada géren Pakdil’e gore bu siirec bir viriis gibi insanimizt isgal
etmis, onu tim uygarlk degerlerinden koparip atmustir. Boylelikle Tiirk insani kendine ait 15181 ve
1sty1 kaybetmistir. Bundan dolay1 Pakdil, 20. ytizyilt “6z6/dsiriin” ¢agi olarak nitelendirmektedir. Top-
lum s6z konusu oldugunda 6z6ldurim, toplumun kendi kendini 6ldiirmesi olarak anlasiimaktadir.
Ozoldirim bir nevi toplumsal intihardir. Pakdil’e gére toplumun kendi degetlerinden, gelenegin-
den uzaklasmasi o toplum i¢in bir intihardir. Buna gére modernlik tecriibesinin yarattigi olumsuz
durumlar tabir caizse insanlhgs idam etmektedir. Deneysel bilginin agirligr altinda bikilmistir in-
sanin beli. Insanlar, inan¢sizlik denizinde bogulmaktadirlar adeta. Metafizikle bagini koparan ¢agdas

insan yapayalnizdir*’. Bu durumu su sekilde belittir Pakdil, “Avrupals uluslar, kiiltiir dedisinsinin ildiiriicii

% Nuri Pakdil, Bir Yazarm Notlar: 2 (Ankara: Edebiyat Dergisi Yaynlari, 2019), 16.

3 Nuri Pakdil, OGD 6, 106.

37 Pakdil, Biat 2, 165.

3% Pakdil, BYN 2, 109.

3 Pakdil, BYN 3, 25.

40 Pakdil, BYN 3, 95.

41 Pakdil, Biat 1, 17.

42 Pakdil, Biat 3, 40.

4 Pakdil, OGD 6, 110.

4 Pakdil, OGD 6, 63.

4 Nuri Pakdil, Oze/ Garen Defterler 5, Ates Hattinda Harf Miifrezeleri (Ankara: Edebiyat Dergisi Yayinlari, 2014), 47.

4 Mustafa Kénegoglu, “Baglanma Sorunu Uzerinden Nuri Pakdil’i Okumak”, Fdebiyat Eylemi ve Nuri Pakdil, ed. Hii-
seyin Su (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), 99.
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fertinast altinda yolunmus ekin tarlasina donmediler. Onlarin sorunlare: makinanin hayatlarima bu denli cok girisi,
maddesel isteklerin rubsal dengeyi bozusn, dengesizlik, sonunda yadsima. Ortadogu iilkelerindeyse, kiiltiir dedisi-
minin kavurucn, kurutucn etkilerini goriiyoruz. Bagsta, Tiirkiye yastyor bu trajediyi. Din geregt, en ¢ok bu ¢agda
duyuluyor. Makinanin uydusu olan cagimiz insani, ibadetsiz yasadikea, daba katilastyor, daba anlamaz olnyor
birbirini” .

Y8 olan ve “wilimetrekare, milimet-

“Birey olarak, iilke olarak: yabancilastirilisin resmi basimcin altinda
rekare yabancilasan” ¥ bizlet, “bir Onur Sorunu’yla kars: karsryayiz” . Bu sorun, bizi biz yapan deger-
lerimizden uzaklas(tiril)mamizdir. Bu uzaklas(tiril)ma, kimligini kaybetmis, birbirini anlamayan, bi-
reysel iliskilerin zayif oldugu yapayalniz bir toplum tretmistir. Pakdil’e gore “kimligini yitiren ulusun
iflah oldugn goriilmemistir yeryiiziinde. Bu imliksizligin verdigi o3giinliiksiizligiin icinde kuwranzyor ulusumuz,
sevgili yurdummnz” >'. Pakdil, kimliksizlesmis, “ekginis siite” dinmiis bir toplumda® >, “kimliginin hakfkn

aramaktadir’ >*. Nobet tutmaktadir her noktasinda kirnliginin55 .

Bir dava gérmektedir Pakdil, “bile bile yokedilen i3 iin davas:” . Bu 6z, yabancilasan toplumun
kaybettigi 6zdiir. Pakdil’e gore 6ziine yabancilasan toplumun tekrar 6ziine donmesi gerekir. Bu

durum ise yerli disiinceyle mumkiindur.
4. Nuri Pakdil’e Gore Toplumsal Ozdirilis: Yerli Diisiince

Yerli distince, Pakdil’in yabancilasan toplumun 6ze donts adina teklif ettigi bir ¢6ziim 6ne-
risidir. Toplumun yabancilasma hastaligindan kurtulmasi yerli diisiinceye dénmekle mimkiindir.
Pakdil’e gbre yerli diistince “Geerigi yabancilasmaya karst olan nygarligimizdan beslenen, Tiirk ulusunun yiirek
sesing, yani yiirek atigini, kalp dleme aygitr gibi alan diigiincedir” ™. Bu diistince, temel dinamiklerini Kur’an

ve Hz. Muhammed’in (s.a.v) stinnetinden almis ve tarih boyunca bu iki kaynagin 6ztimsenmesiyle

47 Pakdil, Biar 1,13.

4 Pakdil, OGD 6, 106.

4 Nuri Pakdil, Oze/ Garen Defterler 4, Simsiyah (Ankara: Edebiyat Dergisi Yayinlari, 2019),30.

50 Pakdil, OGD 5, 23.

51 Pakdil, Biat 3, 86.

52 Siitiin eksimesi, sttin bozuldugunu gdstermektedir. Eksimek, stitiin belli nedenlerden dolay asil 6zelligini kaybet-
tigini ifade eden bir durumdur. O artik stt degil siite benzeyen baska bir seydir. Goértiniis olarak st ise de icerik
olarak farklilasmustir. Bu noktada Pakdil, yabancilasan toplumu, dogasindan uzaklasan eksimis stite benzetmektedir.

5 Nuri Pakdil, Klas Durug (Ankara: Edebiyat Dergisi Yayinlari, 2020), 47.

5 Pakdil, OGD 5, 112.

% Nuri Pakdil, OGD 3, 16.

56 Pakdil, OGD 5, 84.

57 Pakdil, Biar 1,13.
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olusmustur™®. Bu noktada yerli diisiince, yabancilasmaya karst toplumu koruyan bir zirh gorevi gor-

mektedir™.

Pakdil’e gére toplumumuz Batililasma deneyimiyle referansini Kur’an ve Siinnetten alan Is-
lam medeniyet birikiminden uzaklagsmustir. Ona gére bu uzaklasmaya, battya sartlanmis ve medeni-
yetine yabancilasmis yazarlar 6n ayak olmustur. Pakdil’e gére bir yazarin yabancilasmas: demek
“balkinin inandiklarma artik inanmamast, halkinin ginliindeki yiice dederleri artik kendi yiice dederleri olarak

¢

benimsememesi” demektir . Pakdil’e gbre yabancilasan yazarlarin aksine “yer/z yazarlar, kosullar: diizet-
mek igin, yabancilagma birikimi diisiin tutsakhgin kaldirmak igin, kaynaklarmnza donme geregine inanmislar-
dir’®'. Yerli bir yazar olarak Pakdil de bu siirecte kendisini “wuygarigimizun tiim dederlerinin benimsenmesi
icin topluma aydinbike getiren bir devrimei” olarak nitelendirmektedir®. Toplumunun dertleriyle dertlenen
Pakdil su sorgulamada da bulunur: “bagkalarimmn katlandiklar: acilar: igimde duyamuyorsam, cagn acilar:
beni baskust altma alpyorsa, sormalyyim kendi kendime: iskence aygitimn bir parcast me oluyornm?™®. Ayrica
Pakdil bir savas verdigini ifade etmektedir. Cebinde kelime bombalari, elinde kelime dinamit lo-
kumlari, gézlerinde kelimelerden kivilcim olan Pakdil, “yo/ zektir ve Islan’dor” sloganint giclii bir se-

kilde haykirmaktadir®. Bu slogan, 6ze dénme imkaninin Islam’a dénmekte olacagint savunan yerli

dusuncenin mottosu kabul edilebilir.

Sonug

Nuri Pakdil, Batililasma hareketine getirmis oldugu yabancilasma yorumuyla bir medeniyetin
degisim ve dontsimiine gonderme yapmaktadir. Buna gére Tanzimat fermaninin ilanindan itibaren
tlkemiz Batililasma hareketini baslatmis ve bu siire¢ Cumhuriyet donemiyle birlikte radikal bir veg-
heye burinmistir. Tanzimat hareketiyle tedrici olarak baslayan bu stireg, s6z konusu Cumbhuriyet

doéneminde ani ve hizli bir harekete dontismustiir.

58 Pakdil, Biat 1, 56.

% Pakdil, Biar 1, 39.

60 Pakdil, Biar 1, 78.

61 Pakdil, Biar 1, 14.

2 Nuri Pakdil, Mektuplar 1 (Ankara: Edebiyat Dergisi Yayinlari, 2014), 88.
63 Pakdil, Biat 2, 13.

04 Pakdil, Mektuplar 1, 95,144.
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Pakdil’e gére Batililagma tercihinde bulunan iilkemiz, Islam-Osmanli medeniyet degerleri ye-
rine Bati medeniyet degerlerini kabul etmistir. Bu kabul edis, bizi biz yapan degerlerden uzaklas-
maya yol agmistir. Bu durumu yabancilasma terimiyle kavramsallastiran Pakdil’e gére Batililagsmak

yabancilagsmaktir. Yabancilasmak ise yok olmaktir.

Pakdil, kendisine yabancilasan toplumun 6ze donistinin mimkin oldugunu bunun da yerli
dustinceye sarilmakla olabilecegini vurgulamaktadir. Pakdil’e gore yerli disiince, Muslimanlarin ta-
rih boyunca 6ziimsedikleri iki kaynak olan Kur’an ve siinnete uymakla gerceklesebilir. Bu acidan
Islam’in renk verdigi medeniyetimizin temel dinamiklerine déniis, kendisine yabancilasan bir top-

lumun recetesidir.
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Oz

Ohio eyaletinin 6énemli sehirlerinden Cincinnati kiigiik bir Musliman topluma ev sahipligi yapmaktadir ve
bu Miisliman cemaatin Clifton Cami adinda kltiirel merkez olarak da islevsel olan bir camileri vardir. Bu
calisma Cincinnati’deki Misliimanlar tizerine camiyi merkez alan bir etnografik arastirmanin triinidir.
Amerika Birlesik Devletleri’ nde, Misliimanlar 6zellikle de 11 Eylil (2001) saldirilarindan sonra yiikselen bir
tiir 1rketlik ile karst karstyalar. Kimi uzmanlarin Islamofobi olarak niteledikleri bu yeni irkeilik yeni muhafa-
zakarlik dalgalariyla birlikte yitkselistedir. Bu arastirmanin amact bu ayrimeilik, baski ve Tslamofobi zaman-
larinda Mislimanlarin Amerikan toplumunda karsilastiklart sikintilarini ortaya koymaktir. Arastirmanin bir-
biri ile ilgili baglica sorulary; Muslimanlar kendilerine karst bir ‘fobi’ algiliyorlar mi? Géemenler 6zelinde,
geldikleri bu yeni iilkede topluma eklemlenmek, toplumla kaynasmak icin bir 6nerileri ve ¢abalart var mi? Ve
ABD’de kendi kigisel tecriibeleri nedir? Ancak bu ¢alisma bu sorulara nihai bir cevap bulma iddiasinda de-
gildir. Sorular farazi oldugu kadar, cevaplar da farazi ve degiskendir.

Anahtar Kelimeler: Islam, Islamofobi, Clifton Camisi, Cincinnati, ABD, irkcilik, etnografi.

Abstract

In this study, religious group member women’s group belonging and their approaches to other religious
groups in modern urban life are discussed in the sample of Cerrahi Group. The aim of the study is to reveal
the forms of making sense of Cerrahi women who are members of a deep-rooted sect tradition in modern
urban life of their group belonging and their attitudes towards other religious groups. Qualitative research
method was used in the study and multiple data collection tools were used, including semi-structured inter-
view, participant observation, examination of written sources and materials in audio-visual media about the
group. It has been observed that Cerrahi women think that each person should belong to a religious group
suitable for their own disposition, and they consider themselves as chosen individuals because of being a
member of Cerrahi Group. In addition, it has been observed that the women belonging to the Cerrahi
Group do not openly marginalise the members of other religious groups, besides, they glorify the Cerrahi
Tekke both in the presence of the sheikh and in terms of religious and social space, thus positioning their
own group at a higher level than other groups.

Keywords: Sociology of Religion, Religious Groups in the Modern City, Women in Religious Groups, Re-
ligious Group Belonging, Cerrahi Group.

Giris

Georg Simmel bugiin artik klasiklesmis ¢alismasinda metropolde bireyin yasadigi zihinsel d6-
niisiimi ve bunalimlart ele almaktadir.! Ferdinand Ténnies’in Cemaat ve Cemiyet (Gemeinschaft
und Gesselschaft)® ayrimina yeni bir soluk getiren Simmel, metropol yasaminda cemaatin koruyucu
havasindan uzaklasan bireyin kendi basinaliginin daha kisa, tirkek ve havai iliskiler tizerine insa edil-
digini ima eder. Bu calismanin konusu olan Clifton Cami’de Amerika Birlesik Devletleri standart-
larinda biyiik bir sehir sayilabilecek Cincinnati’de bulunmaktadir. Sehir hayati icerisinde bireysel bir
yasam stiren Musliman bireyler, bu camide bir cemaat olustururlar ve dayanisma ile metropoliin

zihinsel yiikiini paylasirlar. Bu Misliman cemaat Tonniesci bir yaklagimla, metropolde bir cemaate

I Georg Simmel, “Metropol ve Zihinsel Yasam” (iginde) Bireysellik ve Kiiltiir. Cev. Tuncay Birkan (Istanbul: Metis
yayinlari, 2009 [1903]), 317-330. )
2 Ferdinand Ténnies, Cemaat ve Cemiyet. Cev. Emre Giiler. (Istanbul: Vakifbank Kiltir Yayinlari, 2018 [1887]).
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yakinsayan bir toplumsal yapidir ancak Tonnies’in biraz da nostaljik baktig1 siki bir cemaat havasi
da yoktur.

Etnografik bir ¢alisma icin Clifton Camiini se¢ilmesinin® temel sebebi, Islam dininin tama-
men farklt bir sosyo-kiiltiirel ortamda nasil yasandigini gérmek icin ideal bir 6rnek olusturmasidir.*

1. Metodoloji

Bu ¢aligmada aragtirmacinin roli katilimer gézlemciden biraz daha fazlasidir. Misliman ce-
maatin bir parcast olarak yazarin camiye gidisi salt etnografik meraki kapsamamaktadir. Dolayisiyla
yazarin, Erving Goffman’in® hayatt bir sahne olarak géren anlayisina uygun olarak girmis oldugu,
zaten oynadigt rolden uzaklasmasina gerek kalmamaktadir. Bu calismada yazar sadece Amerika Bir-
lesik Devletleri’nde Miisliman olma deneyimini yahut Misliman olmanin bu tlkedeki meydan
okumalarint anlamak i¢in degil, aynt zamanda kendisiyle, kendi inanclariyla, deger sistemi ile de
yuzlesmeyi denemistir. Bu yaklasim 1970’lerde yiikselise gecen ve etnografik calismalara yeni bir
soluk getiren oto-etnografi anlayisina uygun bir metodolojik yaklasimdir.® Vidal-Ottiz bir Porto-
Rikolu olarak Amerika’daki Porto-Rikolular arasinda yaptigi oto-etnografik ¢alismada kendi konu-
munun diger biitiin Porto-Rikolularin tecribelerini yansitmadigini ama sahada gorduklerinin ken-
disini anlamakta faydali oldugunu belirtir.” Oto-etnografi, sosyal bilimlerin sadece ¢alisma konula-
rina odaklanmasint elestiren bir yaklasim icindedir. Sahaya inen bir arastirmact da toplumun bir
parcasidir ve toplumsal iliskilerden azade degil, bilakis o iliskilerin bir tiriintidiir.®

Clifton Cami’nde ¢esitli cografyalardan bir¢cok Misliimana hizmet verildigi i¢in iceriden biri

(bir Miisliiman) olarak arastirmactya farkli Islami/dini anlaysslari gézlemleme firsati vermektedir.

Bu makale devlet bursuyla doktora yapmak icin gittigim Cincinnati Universitesi Sosyoloji Béliimiinde Dog. Dr.
Erynn Masi de Casanova’nin verdigi Etnografi dersi sirasinda tutulan notlardan derlenmistir. Dr. Casanova dersin
final 6devi i¢in bir etnografik saha secilmesini istedigi zaman, tizerine kiigiik de olsa bir arastirma yapmak istedigim
haftada bir ginligiine de olsa (Cuma namazi i¢in) miidavimi oldugum Clifton Camiini sectim. Sehre ilk vardmam-
dan itibaren, diizenli olarak olmasa da haftada bir camiye gitmeye ¢aligtyordum. Dini kimligim kisiligimi pek belir-
lemiyor olsa da bazi genel dini gereklilikleri yerine getirmeye calistyordum.

4 Doktora derslerimden sinif arkadasim olan Afro-Amerikali Daryl de bir Hristiyan géziyle kendi doktora ¢alismasini
bu cami tizerine yapiyordu ve iki farkli bakis agisindan aynt konunun nasil ¢alisildigint gérmek istedim. Maalesef
Daryl hentiz doktorasint bitirmedigi icin onun ¢alismalarina burada atifta bulunamiyorum. Ama yine de Daryl ile
camideki beraber tutlarimizda (bu ¢alismanin ilerleyen sayfalarinda da anlatacagim tizere) oldukea ilging sohbetleri-
miz oldu.

5 Erving Goffman, The Presentation of Self in Every Day Life (Edinburg: University of Edinburg Press, 1956).

¢ Bu noktada hemen belirtilmesi gerekir ki bu ¢alisma bir oto-etnografi tizerine inga edildigi icin bu metodolojide ¢cok
kullanilan ama Tiirk akademisinin pek de alisik olmadig: “birinci tekil sahis’ ya da bir bagka deyisle ‘ben dili” anlatisini
fazlaca icermektedir. Dolayistyla iletleyen sayfalarda yazarin stirekli kendine atifla yapacagt anlatim seklinin okuru
sagirtmayacagini umuyoruz.

7 Salvador Vidal-Ortiz, “On Being a White Person of Color: Using Autoethnography to Understand Puerto Ricans’

Racialization". Qualitative Sociology, 27(2), (2004), 179-203.

Patricia T. Clough, “Autotelecommunication and autoethnography: A reading of Carolyn Ellis’s final negotiations”.

Sociological Quarterly, 38, (1997), 95-110.

Deborah E. Reed Danahay (Ed.). Auto/ethnography: Rewriting the self and the social New York: Oxfotd, 1997), 9.
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Bir Miisliman olarak camiye giderken bir sosyolog goziiyle etrafa bakmak, insanlar gézlemlemek
arastirmaci icin hayretamiz, miinbit bir deneyim oldu. Kilttiriin ve dinin birbirlerini nasil etkiledik-
lerini teorik diizlemde bilmek ile bizzat sahit olmak tamamen farkl bilgi kaynaklaridir. Kimi zaman
dini inanistaki kiltirel 6geleri fark edemeyebiliyoruz. Bu sebeple dini inanustaki kiltiirel 6geleri
tesbit edebilmek ve 6z farkindaligr arttirabilmek i¢in oto-etnografik ¢alismalarin alana katkist yadsi-
namayacak 6nemdedir.

Bu ¢alisma bir yariyillik (sémestir) bir zamani kapsamaktadir. Sadece etnografi dersini aldigim
sture zarfinda (2016 - giiz donemi) bu ¢alismayt yaptim. Bu ¢alisma sirasinda kendimi caminin ol-
dugu bina ile sinirlamadim. Daha 6nce de belirtildigi tizere Cincinnati sehri, Amerika’daki diger
schirlere nazaran, oldukga buytk bir Musluiman niifusa ev sahipligi yaptyor ve bu Mislimanlar ile
hayatin her alaninda karsilasmak mumkiin. Bu ¢alisma sirasinda da pek ¢ogu ile iletisim kurulmus-
tur.” Calisma bittikten sonra da Miisliiman niifusla temasim devam etti ve camiye gitmeyi siirdiir-
dim. Calisma sirasinda hedef kitle bilgilendirilmis ancak ¢alisma boyunca normal etkilesime devam
edilmistir. Bir Misliman olarak camiye ve Musliman cemaate ulagmak benim igin pek de zor ol-
madt. ‘Selamiin aleykiim’ demek ¢ogu zaman yetiyor da artiyordu. Arastirma etigine uygun olarak,
cami gorevlileri ¢alisma ile ilgili bilgilendirilmistir. Bu ¢calismada kimse ile 6zel bir réportaj yapilma-
mustir, dolayistyla kimsenin ismi gegmemektedir. Sadece imam ile ¢ok fazla etkilesime gecildigi ve
hikayesi de ilging oldugu, ¢alismaya farklt bir boyut kattig1 icin kendisinden sik¢a bahsedilmektedir.
Ancak yine de ¢alisma boyunca yer yer ayakiisti sohbetlere atifta bulunulmaktadir.

2. Sahada Kendini Konumlamak

Amerika Birlesik Devletleri’nde 6zellikle 1991°deki Birinci Korfez Harekatt ve 2001°deki 11
Eyliil saldirilarindan sonra Islamofobinin yiikselisi oldukea tartisilan bir konu olmustur.” ABD’de
kurucu ideoloji, tilkenin dini 6zgiirliikler {izerine insa edildigini varsayar." Bir gd¢men tilkesi olmast

ve sOz konusu gé¢cmenlerin ekseriyetinin dini ve mezhepsel ¢atismalardan kagarak bu topraklara

9 Doktora strasinda katidigim siniflarda Amerikali, Irakli, Suudi Arabistanli, Ummanl ve diger pek ¢ok tlkeden
Miisliiman arkadaslarim oldu. Diizenli olarak yemek yedigim yer bir Fas restoraniyd: ve Akdeniz mutfagindan 61-
nekler sunuyordu. Dolayistyla bu arastirma hayatin olagan akigindan bagimsiz, baglami olmayan, havada asili bir
calisma degildir.

10 Catl Ernst (Ed.), Islamophobia in America: The anatomy of intolerance New York: Springer, 2013).

Jeffrey Kaplan, “Islamophobia in America?: September 11 and Islamophobic Hate Crime”. Terrorism and Political 1 io-
Jence, 18:1, (2006), 1-33.

Erik Love, Islamophobia and racism in America. (New York: New York University Press, 2017).

Feisal A. Rauf, “The relationship between the Muslim world and the United States and the root of Islamophobia in
America”. Journal of Ecumenical Studies, 51(2), (2016), 189-197.

11 Roger Daniels, Coming to America: A History of Immigration and Ethnicity in American Life New York: Harper Collins,
1990).

Christopher L. Eisgruber- Lawrence G. Sager, Religions freedom and the constitution (Boston: Harvard University Press,
2009).

Elizabeth S. Hurd, Beyond Religious Freedom (Princeton: Princeton University Press, 2015).
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gelmis olmasi bu ideolojiye bir haklilik pay1 veriyor gibi goriinebilir. Ancak Amerika’daki hosgori
daha ¢ok Protestan mezhebinin alt kollart icin gegerlidir. Katolik gruplar (Irlandalilar, Italyanlar
gibi) da yakin zamana kadar dislanan ve hatta beyaz olarak goriilmemekteydi.'” John F. Kennedy’nin
sistem tarafindan pek de sicak karsilanmamast ve nihayet suikastle ortadan kaldirilmasi, sirf siyasi
gorusleri ile agiklanabilir degildir. Kennedy’nin Katolik olmast Protestan ¢ogunluk¢a memnuniyet-
sizlikle karsilanmugtr.”

Mislimanlar da 6teden beri tlkede ayrimciliga ugramislardir. Bu ayrimer uygulamalar yuka-
rida belirtilen olaylardan sonra iyice gin yiiziine ¢tkmis ve arttk gdrmezden gelinemeyecek bir rad-
deye ulagsmustir. Ancak tlkede 6zellikle en ¢ok ayrimciliga maruz kalan Afrikali-Amerikalilar ara-
sinda, Islam’in bir de direnigle baglantili yiizii vardir. Ozellikle en ¢ok ayrimciliga ugrayan Afro-
Amerikalilar arasinda. Sisteme bir tepki olarak siyahlar arasinda cesitli Islamlasma dalgalart olmus-
tur."* Malcolm X, Muhammed Ali gibi figiitlerin Miisliiman olmalarinin temelindeki tepkisellik g6z
ardi edilemez. Ancak Amerika’da kélelik donemlerinde de Miisliimanlarin ve Islam’in sisteme
direnis icin 6nemli bir fikri malzeme sagladigi bilinen bir gercektir.” Zira Islam kitabi bir dindir ve
Afrika’dan gemiler dolusu siyahi kéle bu yeni diinyaya tasinirken, Bati Afrika’nin Misliman top-
lumlarindan gelen siyahlar sisteme karst diger gruplara nazaran daha ¢ok direnis gosterebiliyorlar ve
daha kolay 6rgiitlenebiliyorlardi. Oyle ki bu yeni kitadaki en biiyiik ve tek basarili siyah bagimsizlik
ve Ozgurlik hareketi olan Haiti Devrimi’nde (1791-1804) Musluman koékenli Afrikalilarin etkisi bu-
yiiktir.'

Cincinnati oldukga hatirt sayilir bir Misliiman niifusa ev sahipligi yapmaktadir ve 1irk ayrimi
(color line) denklemine bir degisken daha eklemistir. Fakat sehirde Miisliimanlara karst gbzle gori-
lar bir gerilim yoktur. Yine de tilkedeki genel hava ve ara sira yapilan 1rker saldirilar yiiziinden Mis-

liimanlar kendilerini dislanmis hissetmektedirler. Ulkede ¢ok sayida arastirmact giderek artan bir

12 Eduardo Bonilla-Silva, Racisn without Racists: Color-Blind Racism and the Persistence of Racial Inequality in the United States
(Lanham: Rowan and Littlefield, 2013), 64.

Michael Omi - Howard Winant, Racial Formation in the United States: From the 1960s to the 1990s. New York: Routledge,
2014).

Tukufu Zuberi, Thicker Than Blood: How Racial Statistics Lie (Minneapolis: University of Minnesota Press, 2001).

13 Mark S. Massa, “A Catholic for President?: John F. Kennedy and the "Seculat" Theology of the Houston Speech,
1960”. Journal of Church and State. 39(2) (1997), 297-317.

14 Patrick D. Bowen, .4 History of Conversion to Islam in the United States, 1 olume 2: The African American Islamic Renaissance,
1920-1975 (Boston: Brill, 2017).

Richard B. Turner, Islam in the African-American experience (Indiana University Press, 2003).

Gisela Webb, “Third-wave Sufism in America and the Bawa Muhaiyaddeen Fellowship”. Sufisn in the West, Ed. Jamal
Malik - John Hinnells (New York: Routledge, 20006), 86-102.

15 Greg Grandin, The Empire of Necessity: Stavery, Freedom, and Deception in the New World New York: Metropolitan
Books, 2014).

16 Michael A. Gomez, Black crescent: the experience and legacy of African Muslims in the Americas New York: Cambridge
University Press, 2005).
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sekilde gesitli iilkelerden gelen Misliiman niifusun sorunlari, zihni yapilari ve toplumla kaynasmalart
lizetine arastirmalar yapmaktadirlar.'”

Bu ¢alismada, 6zel bir konudan hareketle ilgili literatiire muitevazi bir katkida bulunmak amacg-
lanmaktadir. Bu ¢alisma sadece bir toplulugu uzaktan incelememekte ayni zamanda arastirmaciyi
da kendi kimligi ile yizlesmeye zorlamaktadir. Amerika’da Misliiman olmak bir azinlik grubuna
dahil olmak demektir ve bu yazarin ilk defa deneyimledigim bir durumdur. Daha da ilginci, teknik
olarak bir azinlhga ait olsam da Amerika’da bulundugum siire zarfinda kendimi bir azinlik olarak hig
gormedim ve bunu pek de hissetmedim. Bir bulusmada Misliiman oldugumu duyan bir hanime-
fendinin kosar adim bulusmamizi sonlandirip beni terk etmesi ve bir baska mekanda goristiigimiiz
bir diger kadinin Misliman oldugumu anladiginda benden uzaklasmast gibi istisnai bir iki durum
haricinde Islamofobi ile hi¢ yiizlesmedim. Bu ¢alismayt yaptigim sirada baskan segilen Donald
Trump, ilk is olarak Tirkiye’nin de aralarinda bulundugu 12 Misliiman ¢ogunluklu tlkeye seyahat
yasagi koydugu zaman bile hi¢ tizerime alinmadim.

Neden benim gibi Turkiye’den gelen bazi arkadaslarim (sekiiler hatta diipediiz ateist bile ol-
salar) cok daha sert bir deneyim yasarken, ben bu ayrimciliktan muaf tutuluyordum?'® Siireg iceri-
sinde beyazlarin beni beyaz olarak gérdiigiini ve yabanct olduguma, hele Misliman olacagima hig
ihtimal vermediklerini fark ettim. Buradaki ‘yabanct® kavrami Zygmunt Bauman’in' Georg Sim-
mel’den® 6diing alip genislettigi anlamda kullanilmaktadir. Buna gére yabanct biz ve 6tekiler ayri-
minin arasinda kalan, ‘onlardan degil bize benziyor ama tam da bizden degil’ anlaminda yabancidir.

Yine de bu konuda yazarin kesin bir cevabit yoktur ve bu ¢alismada da bir sonuca ulasmak

hedeflenmemektedir. Mamafih bu calismada diger tecriibelere, baskalarinin deneyimlerine kulak

17 Anderson B. Al Wazni, “Muslim women in America and hijab: A study of empowerment, feminist identity, and
body image”. Social Work. 60(4), (2015), 325-333.

Edward E. Curtis IV, Muslins in America: A short history (New York: Oxford University Press, 2009).

Azadeh Ghaffari- Ayse Ciftci, “Religiosity and self-esteem of Muslim immigrants to the United States: The moderating
role of perceived discrimination”. International Journal for the Psychology of Religion, 20(1), (2010), 14-25.

Sonia Ghumman- Ann Marie Ryan, “Not welcome here: Discrimination towards women who wear the Muslim head-
scarf”. Human Relations, 66(5), (2013), 671-698.

Farida Jalalzai, “The politics of Muslims in America”. Po/itics and Religion, 2(2), (2009), 163-199.

Jennifer S. Livengood- Monika Stodolska, “The effects of discrimination and constraints negotiation on leisure behav-
ior of American Muslims in the post-September 11 America”. Journal of Leisure Research, 36(2), (2004), 183-208.

18 Vurdumduymazligim olamazdi zira kisi ne kadar gamsiz olsa da sistemin bask: unsurlari insani rahat birakmiyordu.
Ateist arkadaslarimin deneyimi bunu kanitlar nitelikteydi. Egitimim de bir cevap degildi ¢iinkii benimle aynt egitime
sahip olan sinif arkadaslarim da epey sikayetciydiler. Bu durumu agiklamaya ¢alistigim bir giin sinif arkadaglarimdan
Elaina bana, ‘Sen sarisinsin, muhtemelen beyaz gegisin (white pass) vardir’, deyince kafamda bir 1s1k yand.

19 Zygmunt Bauman, Sosyolgjik Diisiinmek, Cev. Abdullah Yilmaz (Istanbul: Ayrintt yayinlari, 2009).

20 Georg Simmel, “Yabanct” (icinde) Bireysellik ve Kiiltiir. Cev. Tuncay Birkan (Istanbul: Metis yaymlari, 2009[1908]),
149-154.
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kabartip, anlamaya ve yaziya dokmeye ¢alismak 6ncelikli amagtir. Bu ¢calisma hem ABD’de Musli-
man olma tecritbelerine kulak kabartacagim hem de Muslimanlar arasindaki kiltiirel farkliliklara
odaklanacaktir. Howard S. Becker ufuk acict eserinde toplumsal sapma eylemlerinden ve bu eylem-
lerin neticesinde toplumun genel normlarinin (ve haliyle toplumun da) uzagina disen insanlardan
bahseder ve onlart hariciler” (outsiders) olarak niteler.”” Esasinda biraz da bu hariciler kendilerini
toplumdan uzak tutarlar. Mislimanlarin da Becker’in bahsini ettigi kadar sapma eylemleri goster-
digini 6ne stirmek agir1 yorum olur ancak tam da topluma eklemlendikleri, toplum tarafindan kabul
edildikleri de séylenemez. Musliimanlarin tecriibeleri daha cok 1rkeilik, tilkedeki 1tk ayrimi (color
line) ile alakalidir. Ancak toplum tarafindan mi Misliimanlarin diglandiklari, yoksa Misliimanlarin
m1 kendilerini toplumdan ayr1 tuttuklart konusunda tam bir cevap vermek zor goriinmektedir. Bu
calisma biraz da irket ayrimcilik uygulamalar ile Becker’in haricileri arasinda gidip gelen bir yere
oturuyof.

Bu calismanin en 6nemli sinirliliklarindan birisi genellenebilir olmamast ve sinirlt bir perspek-
tiften yola ¢tkarak buytk bir anlati insa edememesidir. Yahut anlamaya calistigi daha biyiik bir
resmin ¢ok kiiciik bir parcasina odaklaniyor olmast seklinde de ifade edilebilir. Tabii ki Cincinnatili
Mislimanlarin tilkedeki 1tk ayrimu, siyasi sdylem ve kendini ait hissetme gibi konulardaki gériisleri
onemlidir ve tim bunlar bu calismanin merkezinde durmaktadir. Ancak, farkli eyalet hatta sehir-
lerde yasanan Islam ve Misliimanlarin cogunlukea algilanmalart farkliliklar gosterebilir. Cincin-
nati’de bile- tipki bu yazinin ilerleyen boélumlerinde kisaca deginilecegi tizere- Mislimanlar arasinda
bazi tecriibeler digerlerinden daha piriizsiiz olabilmektedir. Ornegin, Afrika’dan gelen bir Misla-
man aynt zamanda ten rengine dayalt sistematik bir irkeilikla da bas etmek zorunda kalacagt igin
mithtedi bir beyaz Amerikaliya gore ¢ok daha fazla meydan okumayla karsi karstya kalacaktir. Bu
tir farkldiklar her disiplinden sosyal bilimciler i¢in mtimbit bir alan olusturmakta, farklt arastirmalar
icin zengin bir kaynak sunmaktadir.

3. Clifton Camisi

Amerika Birlesik Devletleri’nde doktoraya baslamak tizere Ohio eyaletinin Cincinnati sehrine
ilk vardigim zaman Cuma namazlarina katilmak i¢in bir cami arayisina girmistim. Bu arayisim, dini
butiin bir Musliman oldugum igin degil de daha ¢ok kiltiirel Mislimanhgimin bir geregi olarak

ortaya ¢tkmistt. Cuma guinleri sebebiyle kendi kiltiirim ve dinim ile olan bagimi muhafaza etmek

21 Bu ¢alismanin baghginda kullamilan ‘harici’ kavrami bir sonraki dipnotta atf yapilan kaynakta da kullamldigs gibi
‘tutunamayanlar, toplumun merkezinden dislanmislar’ anlaminda kullanilmaktadir. Dolayistyla okurun, Tslam tari-
hinde de sik¢a atifta bulunulan ve dérdinci helife Hz. Ali ile karsitlarinin olusturdugu iki ana kampin disinda
kalanlart tesmiye etmek icin kullanilan ‘Harici’ terimiyle bir iliskisi olmadiginin farkinda olmasinda yarar vardir.

2Howard S. Becker, Outsiders: Studies in the Sociology of Deviance NNew York: The Free Press, 2008[1963]).
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istiyordum. Evimin hemen yakinlarinda bir cami oldugunu kesfettim: Clifton Camii (Clifton
Mosque). Bir cuma abdestimi aldim ve bu camiye yollandim.

Cincinnati sehri hatirt sayilir bir Misliiman niifusa ev sahipligi yaptigt i¢in bu cami de oldukg¢a
islevsel bir 6nemi haiz. Sehirde pek ¢ok Somalili ve Suriyeli multeci, Afrika’nin Misliiman ¢ogun-
luklu tlkelerinden (Mali, Senegal gibi), Arap tlkelerinden (Suudi Arabistan, Cezayir, Fas gibi) ve
Dogu Asya’dan (Pakistan, Banglades gibi) Misliman gé¢men oldugu icin cami bir gesit entegras-
yon ve kaynasma yeri olarak da hizmet veriyordu. Miisliimanlar yabancist olduklart bir kiiltiirde bir
an i¢in bile olsa tanidik ytzler, tanidik bir atmosfer ile hemhal olarak gé¢menligin, gurbetin kimi
zaman insani bogan havasindan kurtulabiliyorlar, cocuklarini buradaki dini derslere yollayarak ba-
zen de kendileri ¢esitli sohbetlere katilarak imanlarindan emin olabiliyorlardi. Kur’an-1 Kerim ders-
leri, siyer ve Islam tarihi sohbetleri ile cemaat arasinda bir bag kuruluyor, iman tecdit ediliyor ve
dini kiltir ile bilginin gelecek kugsaklara aktarilmasi saglantyordu.

Imam ve miiezzin Arap kékenli (Mistr) idi ancak vaizimiz Irlanda asilli bir Amerikaliydi. Al
¢ocugu olan vaizimiz hanimi ve ¢ocuklari ile ihtida etmis ‘hidayete ermis’ lerdi. Her ne kadar sadece
vaiz olsa da Imam olarak hitap edilen bu hatibin ilk defa bir vaazini1 dinlemek benim i¢in fantastik
bir durumdu ve Amerika yillarim boyunca da dyle kalmaya devam etti. Ttrk bir Misliiman olarak,
Imam Ismail’in mihrapta zuhuru ¢ok garip geliyordu. Zira vaazlar (dogal olarak) Ingilizce dilinde
yapiliyordu ama kullandi31 terminoloji ve leksikon (lexicon, lugat) Ingilizcelestirilmis Islimi lafizlar
iceriyordu ve hatibin mihraptan bize hitap ederken kullandig1 Ingilizce mitkemmeldi. Oyle ki kulla-
nilan kelam ve lafizlar biraz yadirgatict olsa da bu akigkan 1ngilizce’m'n igerisinde hi¢ de egreti dur-
muyordu.

Camiye geldiginiz zaman duvarlarda ve giris kapisinin pencerelerinde camide verilen dersleri
ve sohbetleri tanitan yahut cemaati ilgilendirebilecek is firsatlarini gosteren, dini giin ve haftalar
hatirlatan ¢ok sayida ilanla karsilasiyordunuz. Bu ilanlari ve bu camide gegirdigim zamani hala ol-
dukga faydali gérityorum zira dil bilgime, yabanct bir dil ile girmis oldugum miinasebete bambagka
bir boyut katmis ve adeta ufkumu agmisti bu tecribe. Zaten bir Musliman oldugum, Musliman
bir iilkede, her ne kadar dindar olmasam da Islam kiiltiiriiniin iginde yetismis oldugum icin adapte
olmak, i¢sellestirmek oldukga kolay olmustu. Turkiye’de Misliimanlar tarihi siire¢ ve gelisim igeri-
sinde Islam ile Farsca tizerinden temas kurduklarr icin daha cok Farsca terimler kullantyorlar. Fakat
burada, Clifton Camisinde, terimlerin Arapga orijinalleri kullaniliyordu ve baglamin nesneyi, seyleri
(bu vakada dini lugat) nasil belirledigine bizzat sahitlik etmek oldukea ilging bir deneyimdi.

Camiye ilk gidisimde dikkatimi en ¢ok ¢eken (ve dirtstce takdir ettigim) uygulama, belediye-

nin cuma ginlerinde, tam da cuma namazi vakti, camiye gelen Muslimanlarin stkinti cekmemesi
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icin, trafigi kontrol etmek i¢in bir trafik polisi gérevlendirmesiydi. Caminin oldugu yerde trafik lam-
balari olmadigi ve cami de stirat yapmak icin oldukea elverisli ve diiz bir yolun kenarinda konum-
landsgy icin kigiik ama hirmet gostergesi bir dokunustu. Goérevli trafik polisi (kadin yahut erkek)
yeri geldiginde yaslt ve cocuklarin karsidan karsiya gegmelerine yardim ediyor, stirtictileri uyartyor,
park meselerini kolaylastirtyor ve namaz ¢ikist kalabaligin rahatt igin trafigi durduruyordu.

Camiyi ilk goérdigiimde alistk oldugum camilere benzemiyordu, hatta tepesindeki hilal seklin-
deki alemden baska cami olduguna dair bir isaret icermeyen alelade bir binaydi ve bilmeyen bir
camii oldugunu dustinmezdi. Kiltiirel benligimden gelen bir aligkanlikla minarelerin olmayist ilk
basta rahatsiz etmisti. Caminin ana yapist, abartisiz siislemelere sahip oldukga sade bir binayd:. Kible
de diiz degil capraz duruyordu. Yani bina kibleye gore insa edilmemisti. Muhtemelen halihazirda
var olan bir bina camiye cevrilmisti. Insanlar oldukea cana yakin, sicakkanlt ve giilimserdiler. Her-
kes birbirini selamliyor, dualastyorlar ve birbirlerine 6ncelik veriyorlar, isleri kolaylastirmaya calisi-
yorlard. Turkiye’den de alisik oldugum tizere camiye girerken ayakkabilarimizi gikariyorduk ve ka-
dinlar ile erkeklerin giris kapilart farklryds.

Lakin alistk olmadigim tizere kadinlar da cuma namazini kiliyorlardi. Renk renk yoresel kiya-
fetlerini giyinmis kadinlar kocalart yahut ¢cocuklari ile ailecek namaza geliyorlardi. Hatta kendilerine
ayrilmus bir yer olmasina ragmen, eger kalabalik olursa erkekler boliimiine de girip namazlarini eda
edebiliyorlard:. Daha sonra miisahede edecegim gibi kadinlarin bu 6zgtrligi sadece Cuma namazt
ile sinirlt degildi. Turkiye’de Muslimanlar arasinda gelenek oldugu tizere vaaz, sohbet yahut dini
dersler esnasinda kadinlar erkeklerden ayrilmiyor, tersine katilim beraber oluyordu. Kadinlarin bu
denli istirakinin baska yerlerdeki (Meksika, Arjantin, Ruanda gibi) Misliiman cemaatlerde de aynt
derecede oldugunu goriince belki de Ttrkiye’deki anlayisin bir sapma olabilecegi fikri aklima geldi.

Yine Turkiye’deki deneyimimden farkli olarak oldukea cesitli kavim ve 1rklardan insanlarla
beraber saf tutuyorduk. Bir gé¢menler tlkesi olan Amerika Bitrlesik Devletleri’nde ¢ok da garip
olmayan bu durum yine de hos bir tecriibeydi, tipkt adanmus bir Miislimanin rityalarinda olabilecegi
gibi. Yalniz kanaatimce sarisinligimdan dolayt yanilip beni mihtedi bir miimin zannediyorlar ve
daha fazla alaka gosteriyorlardi. Cemaatin icerisinde hatirt sayilir miktarda Amerikalt mihtedi de
vardi ve bana gosterilen teveccith bu miihtedilere gosterilene benzer oluyordu. Beni onlarla karis-
tirdiklarint Turkiye’den dogma biytime Missliman oldugumu séyledigim zaman verdikleri tepkiler-
den de anliyordum zira bu saskin tavra benim Misliman olabilecegimi hi¢ akillarina getirmeyen
Amerikalilarda da gozlemliyordum. Beni disladiklarini sGylemiyorum, tersine gayet sahipleniyor-
lardi. Hatta doktora yapan Musluman geng imgesinin cami cemaatine yitksek bir haz verdigini bile
s6yleyebilirim.
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Miihtedi demisken, her cuma giinii bir yahut birkag kisinin camide namazi miteakip imam
veya vaiz esliginde Kelime-i Sehadet getirip (6nce Arapea, sonra Ingilizce) aramiza katilamalar si-
radan bir vakaydu. Ilk basta, hayatimda ilk defa miisahede ettigimden 6tiirii, yadirgasam da sonralari
artik iyice alismistim. Hatta ihtida eden olmadigr zaman hayal kirikligr icinde oluyordum. Boyle
hidayet anlarinda tekbirler havada ugusur, her milletten insan hi¢ tanimadiklar: bu mihtediye sarilip
hosamedi gosterirdi. Ihtida eden kadin oldugu zaman kendisi mihrabin 6niine gelmez, imam mik-
rofonla kadinlar bélimine seslenir, duyulur duyulmaz bir sesle ihtida eden kadinin hidayetine sa-
hitlik ederdik.

Caminin kiilliyesi ilk gortintiistinden daha buytktt. Disaridan bakilinca sadece ibadet yapilan
esas bina gorintiyordu ama alan sadece bu binadan mutesekkil degildi. Arka tarafta kocaman bir
otopark, camiye bitisik bir hizmet binas1 ve ayrica gérevlilerin kalabilecegi bir lojman vardi. Otopark
buytik¢e olsa da cuma giinleri yetersiz kaliyor, mecburen hemen kars: taraftaki Alman okulunun
avlusu kullaniliyordu. Tabii herkes Alman okulundakiler kadar anlayish olmuyor, cuma namazi vak-
tinde Mislimanlar arabalar ile kendi otoparklarini isgal etmesinler diye bazi kurumlar yolun ba-
sinda nobet tutuyorlardi. Ibadet yapilan alan sadece temel islevleri yapmak icin tasarlanmis goste-
rissiz bir yerdi. Minber hafifce yitkseltilmis bir platformdan baska bir sey degildi, mihrapta herhangi
bir stisleme yoktu, duvarlar ¢iplak ama pencereler siradan vitraylarla susliydi. Halidar tipkt Tir-
kiye’dekiler gibi saflart gésterecek tarzda dokunmustu. Cemaatten birinin cenazesi oldugunda Tir-
kiye’deki gibi yesil, Gstii actk bir araba yerine Amerikan usult simsiyah, biyitkge ve hantal bir cenaze
arabasi ile cenaze taginiyordu. Cenaze namazlart camide kilintyor, bazen cenaze sahipleri tipk: be-
nim alisik oldugum gibi yemek dagitiyordu. Doktora yaptigim siire boyunca cesitli kereler (pek de
tanimadigim insanlarin giyabinda) cenaze namazi kildim. Bu namazlar oldukea sakin geger, feryat
figan olmazdu.

En sevdigim gtinler ise bayram namazlarinin kilindigi guinlerdi. Burada biraz durup, bana ¢ok
garip gelen bir uygulamadan bahsetmek istiyorum. Tiirkiye’de Diyanet Isleri Baskanligr’nin Miislii-
manlar yorulmasin, olurunu olmazint dert etmesin diye bizler i¢in hazirladig cesitli ¢izelgeler vardur.
Diyanet ne derse bittn tlkenin uyguladigi idealize edilmis bir diizendir bu. Zannediyorum ulus
devletin takintili oldugu teklik, birlik distincesinin bir yansimasidir bu ve Amerikalara gidip, farkls
uygulamalari gorene kadar tizerinde hi¢ kafa yormadigim bir seydi. Ilk defa ezan sesinin olmadig
bu topraklarda cuma namazini ne zaman kilabilecegimi merak edip, bir uygulamay: telefonuma ytk-
lemek istedigim zaman uygulama bana hangi 6l¢im tarzini baz almak istedigimi sorunca durumu
kavrar gibi oldum ama esas beni ¢arpan ilk cuma namazint kilacagim vakit cuma gunleri iki defa

namaz kilindigini ve birini kagiranin digerine yetisebilirse namazini ikame edebilecegini 6grenmem
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oldu. Ayni hal bayram namazlart icin de gecerliydi. Sabahin erken saatlerinde kalkip gelemeyenler
yahut yetisemeyenler icin iki saat sonrasina ikinci bir eda diizenleniyordu.”

Yine aynt meyanda, Turkiye’de tek tip hutbeler yerine giindelik hayattan beslenen, cemaatin
stkintilarina odaklanan, daha sahici ve ¢ogu zaman irticali hutbeler okunuyordu cuma ve bayram
namazlarinda. Imam Ismail olmadii zaman minbere cikan kisi eger Amerika dogumlu degil bir
gbocmen ise irad ettigi hutbeden kiltiirel ¢ikarimlar yapilabiliyordu. Diriist olmak gerekirse Miislii-
man tlkelerden gelen hatiplerin konusmalart hazirunun toplumla biitiinlesmesine, entegrasyonuna
pek de yardimet olacak cinsten olmadigi gibi pek cok kiiltiirel bagajla da maliildii. Imam Ismail ve
diger Amerika dogumlu vaiz ve hatipler ne kadar cesaret ve ilham verici olmaya gayret ediyorlarsa,
Misliman tlkelerden gelen hatipler de bir o kadar korku 6gesine odaklantyorlardr. Bir¢ok kereler
(benim de aralarinda oldugum) pek ¢ok Mislimanin Amerika’daki yasantilarindan memnun olma-
yan ve hakiki bir Musliman olmadigimiza kani olmus vaizlerle karsilagtim.

Namazlardan sonra ayni Turkiye’de (halkin hafiften, imamlarin oldukga sikayetci olduklarr)
oldugu gibi imam yahut vaiz caminin giderleri i¢in bags toplarlardi. Hatta sekiiler vakif ve sirket-
lerde oldugu gibi senelik bagis toplama haftast olur, caminin ihtiyaglari igin hedef bir miktar belir-
lenir ve bu hedef cemaate agiklanir, cemaat bu hedefe ulasmak icin gayrete getirilirdi. Bizdeki gibi
caminin giderlerinden ve gorevlilerin maaslarindan devlet degil, tipki Amerika’daki diger dini grup-
larda oldugu gibi cemaat sorumluydu. Dini hizmet isteyene hizmet bedelini kendisi karsiladigi, dev-
letten himmet beklemedigi stirece, imkanlar sonuna kadar actktt. Amerikali arkadasim Daryl bir
keresinde sadaka kutularina denk gelmis ve iginde bir miktar para bulunan kutularin ortalik yerde
durmasina akil sir erdirememisti. Durumu izah edip, toplanan paranin sayilip kasaya kondugunu
ama sonradan gelen cemaatin de bagis yapabilmesi i¢in kutunun gorilir bir yere kondugunu anlat-
tum. Sagkinlikla paranin bagkalar: tarafindan alinabilecegini séyledi. Bunun bir sorun olmadigini,
ihtiyact olanin ihtiyact kadarini alabilecegini sdyledigimde, hala aklina yatmamiscasina basint salladu.

Cuma namazi ¢ikislarinda kimi milteciler (genelde Suriyeli) dilencilik yapar, cemaat elinden
geldigince yardimci olmaya c¢alisirdr. Mislimanlarin eli acikligini géren Amerikalt dilenciler de
Cuma namazt saatini bellemislerdi. Her Cuma ¢ikist yolunu bulmaya gelmis baska bir Amerikalt
dilenci gorirdim ve anladigim kadariyla epey de yiik tutuyorlardi. Yalniz, tipki Ahmet Hasim’in

Frankfurt Seyahatnamesi’nde* temasa ettigi gibi, bizim dilencilerimizin aksine sessizce, iizerine

2 Yazar burada genelde bayram nazmalarini Giineg’in dogusundan epey bir zaman sonra kiinan ikinci turlarda eda
ettigini itiraf etmektedir. .
2 Ahmet Hasim. Frankfurt Seyahatnamesi (Istanbul: YKY, 2013 [1933]), 54.

www.eksenstitu.org.tr/dergi/



Adem Ustiin Catalbag | 55

dertlerini naksettikleri bir kartonla beklesirlerdi. Miilteci durumundaki Misliman dilenciler daha da
¢ekingenlerdi. Hani neredeyse zorla alirlards verilen sadakay.

4. Imam ve Cemaat

4.1. Imam

Imam Ismail, Clifton Miisliman cemaatinin anahtar kisiliklerinden birisiydi. Sadece cuma
namazlarinda hutbe okumast ile degil ayni zamanda sonradan Musliman olmus birisi olarak bam-
baska bir bakis acistyla verdigi dini dersler ve yaptigt sohbetlerle de cemaate katkida bulunuyordu.
Misliman cemaat igin bir katalizor islevi goruyordu tabiri caizse; tilkeye yeni gelen gd¢menlerin
kiltir catismalarini hafifleten, muhtedilerin yeni hayatlarina adapte olmalarina yardimer olan bir
katalizor. Amerika dogumlu eski bir Hristiyan olarak tlkedeki cogunlugun fikriyatini yakindan bili-
yor ve yeni cemaatine bu kafa yapisi, ditnya gorisi ile uyum saglamanin (yahut basa ¢tkmanin)
yollarint gosteriyordu. Konusmalart ve hutbeleri Musliman cemaat igin olduk¢a degerliydi kanaa-
timce. Imam Ismail’in Islam anlayist geleneksel Islami séylemle bagdastr ve uyumluydu. Islam adina
dinya capinda gerceklestirilen siddet eylemlerini elestirdigine defalarca sahit oldum. Soyle diyordu;

‘Bu [siddet] bizim yaptigimiz bir sey degil, bu biz degiliz. Evet, yasadigimiz bu
tlkede ve diinyada pek ¢ok sorunumuz var ancak sesimizi yikseltebilecegimiz her
tirlt olanaga da sahibiz. Hig kimse kendi ¢ikarlarimizin savunuculugumuzu yapma-
miza engel olamaz ve engel olmayacak. Buna ragmen [...] yaptigimiz sey bu [siddete
basvurmak].’

Tabii siddet karsitt bu séylemin bir arkaplant da vards, zira Clifton Camisi 2005 yilinda beyaz
ustinliket Ku Klux Klan (kisaca KKK) tarafinda el yapimi bir bombayla bir sabah namazi vakti
bombalanmistt.” Bir talih eseri kimsenin zarar gérmedigi, yalnizca maddi hasatla atlatilan bu ey-
lemden sonra cemaat biraz da yalniz birakilmislik duygusu yasamis o donem.

Ben bu ¢alisma i¢in Clifton Camisine gidip gelirken, doktora ¢alismasi igin bu camiyi segen
Amerikalt siyahi bir Hristiyan olan Daryl isimli bir arkadasim cemaatle tanismak ve doktora ¢alis-
mast i¢in roportaj yapacak birilerini (mtimkiinse yetkili birilerini) bulmak icin bana gelmisti ve be-
raber camiye gidip Imami1 bulmus ve o aksam yapilacak olan siyer sohbetine davet edilmistik. Bir
cuma giiniiydd ve aynt giin cuma namazi ¢ikisinda ellerinde ‘Sizin Gergek Efendiniz Isa’dir’, ‘Kur-
tulusunuz Isa’yt Aramanizda’ ve ‘Cehennemliksiniz” gibi provakatif dévizler tastyan iki tic beyaz

Hristiyan kapida Misliman cemaatin epey tepkisini ¢ekmisti. O giin dersim oldugu icin ¢ok da

% Fox19 News, “Explosion Hits Clifton Mosque”, 21 Aralik 2005. Retrieved
(https://www.fox19.com/story /4272420 /explosion-hits-clifton-mosque/) (Erisim: 18 Mart 2021).
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onemsemeden bu kisilerin yanina gittim, giileryiizle ellerini sitkip dagittiklart kitapgiklardan aldim
ama ¢oktan atesli bir tartisma ¢ikmist1 bile.

O giiniin aksaminda Daryl ile tekrar camiye gittigimizde Imam Ismail konu siyer olsa da bir
istisna yapmak istedigini soyleyerek, Cuma namazindan sonra gerceklesen olayr hatirlattt ve se¢im

dénemi boyunca®

bu tiir vakalarin olabilecegini, Kentucky’deki KKK’nin hayli aktif oldugunu, bu
tipdeki insanlarin kavga etmeye, kavga cikartmaya geldiklerini, amaglarinin kigkirtmak oldugunu,
eger Musliman cemaat sogukkanhligini koruyamazsa istediklerini alacaklarini, bu tiir arbedelerin
Islim’a ve Miisliimanlara karst propaganda icin kullanilacagint bir bir anlatti ve itidal ¢agrist yaptt.
Bu insanlart hi¢c muhatap almamayi, gormezden gelmeyi, yurtylp ge¢meyi 6guitledi.

Iste bu sohbet sirasinda cemaate 2005 yilinda camiye yonelik bombalt saldirtyt hatirlattt. Ben
hi¢ duymamistim ve olduke¢a sasirmistim. Garip olan Cincinnatili olan Daryl de duymamuistt bu
olay1. Zaten Imam Ismail de yerel insanlarin konuya ¢ok duyarsiz oldugundan yakinmisti. Doktora
calismasini cami tizerine yapan Daryl konuya oldukea alaka gésterdi ve detayli sorular sormaya bas-
ladi. Tmam olagan siiphelilerin KKK oldugunu séyleyince hayretim daha da artmistt zira ben
KKK’nin, birakin yasal zeminde faaliyet yapmayi, hala varliklarini devam ettirdiklerini bile bilmi-
yordum. Disaridan bakan birisi olarak KIKIKCnin yasadist faaliyetlerde bulunan modast gegmis bir
orgiit oldugunu dustiniiyordum. Afro-Amerikalt olan Daryl bana daha detayl bir bilgi verdi ve
KKK’nin dustince ve ifade 6zgirligi altinda hala yasal olarak drgiitlenip, faaliyet siirdiirdtklerini
anlattilar Imam Ismail ile.

Bu baglamda Imam Ismail Hz. Mumammed’in hayatina referanslar vererek Islam’in miite-
bessim ylzini anlatma gayreti icerisindeydi;

‘Onlart [Miisliman olmayanlari] kucaklamaliytz, onlara giiliimsemeliyiz. Islam’t
butiin ditnyada anlatmak bizim gérevimiz ve insanlara tepeden bakarsak, onlara her
seferinde 6fkemizi gosterirsek bunu yapamayiz.’

Bununla beraber Miisliiman ¢ogunluklu iilkelerde Islimi yasamu etkileyen kiiltiirel sinirlama-
larin farkindaydi. Amerika’ya yeni gelen Musliman gé¢menlerin, yeni tlkenin kilttrt ile kaynas-
malarini etkileyen kalttrel bagajalar tasidiklarini gériyordu. Bazen neyin kiltir, neyin dini inanis
oldugunu ayirt etmek oldukg¢a zordur. Kimi zaman din kilttr haline gelirken, bazen de kiltiir dinin

bir pargast olur. Imam Ismail miiminlerin toptan bir reddedis yerine, yeni toplumsal hayat karsisinda

26 Olay 2016 yilinin yaz aylarinda gergeklesmisti ve muhafazakar Cumhuriyetci Parti adayt Donald Trump’in (ayni yilin
kasim ayinda yapilan se¢imlerde bagkan secildi) se¢im kampanyast olduk¢a problemli séylemlere dayaniyordu. Bir
defasinda Misliiman bir aileyi (sonradan haksiz oldugu apagik ortaya ¢ikacags tizere) hedef gbstermisti ve bu durum
Misliimanlar arasinda infiale sebep olmustu. Clifton Cami cemaatinin ilk ve tek sahit oldugum protesto eylemi bu
dénemde gerceklesmisti. Bir yil 6nce (2015) Kuzey Karolina Universitesi’'nde Miisliiman égrencilerin katledilme-
siyle de birlesince tepki oldukca biiytimusti.

www.eksenstitu.org.tr/dergi/



Adem Ustiin Gatalbas | 57

fikri caba icerisinde olmalari, toplumsal hayat tizerine distiinmelerini saglamak icin elinden geleni
yapiyordu;
‘Hig kimse bizim gibi yasamak zorunda degil ve biz de diger kiiltiirlerin degerli,
olumlu yonlerini takdir etmeyi 6grenmeliyiz. Ve belki de onlar da bize bir seyler
bgretebilirler. Ornegin, bize hayvanlarla birlikte yasamay1 6gretebilirler. ’

Actkea killtirtn dini yasamuin bir pargast haline gelmis olan bazi kisimlarindan pek de mem-
nun degildi. Bu tavir bana kendi tilkemdeki kimi dini kanaat 6nderlerini, ilahiyatcilart hatirlatiyordu.
Daryl ile gittigimiz sohbetler sirasinda hidayet hikayesini anlatinca bircok sey kafamda netlesti.
Imam Ismail Tiirkiye’de Misliiman olmustu. Tiirkiye’ye yaptigt turistik bir ziyaret sirasinda Istan-
bul’da Ismailaga Cami cemaatiyle tanismis ve kendisine gosterilen ilgiden etkilenerek din degistirme
fikri aklina gelmis. Nihayet, daha sonra birka¢ defa daha geldigi Turkiye’de ailecek ihtida etmisler.
Adinin Tsmail olmast da bir tesadiif degildi. Benim devlet bursuyla doktora yapan bir Tiirk oldu-
gumu 6grendigi zaman oldukea ilgilenmisti. Tiirkiye’deki pek cok Islam alimi ile iletisim halinde
oldugunu séyledi bana. Hatta beni Istanbul’dan gelecek olan (yine Ismailaga cemaatinin ileri gelen-
lerinden birisiymis) bir seyhin sohbetine davet etti ama adin1 simdi hatirlayamadigim bu seyhin soh-
betine katilamadim.

Imamla bu kiiciik konusmamiz bana cok sey ogretmisti. Dini yagsamin ne kadar farkli yiizleri
olabilecegini, hakikatin farklt gériintisleri oldugunu zaten teoride biliyordum belki ama bizatihi tec-
ritbe etmek bambaska bir ufuk acabiliyor insanda. Imamin gecmisi (Irlanda kékenli Amerikalt bir
mithtedi) Cincinnati’deki Misliiman toplumun Amerika Birlesik Devletleri’ne uyum saglamasina
oldukea yardimct oluyor. Sistemin i¢inden, sistemi bilen birinin yardimi, el yordamt ile yolunu bul-
maktan ¢ok daha fazla konfor ve imkan sunuyordu stiphesiz.

4.2. Cemaat

Bu calismanin biraz da Turkiye’deki uygulamalar ile Amerika’daki Musliman yasamin kiyas-
lamasini da igerecek sekilde evrildigi yadsinamaz. Ancak bu tir farkliliklarin gézler 6ntine serilmesi
dini yasamin (ve hatta imanin) farkli vechelerini gérmemize de yariyor. Anlayis ve usil fark: baska
seyleri de etkiliyordur eminim. Hatitiyorum, Amerika’daki ilk ginlerimde dindar bir arkadasim,
seriatin turld tirlt oldugunu, tek bir seriat degil de birden fazla seriat oldugunu soyledigim zaman,
seriatin tek oldugunu séyleyerek beni azarlamisti. Yine hafizam beni yaniltmiyorsa beni mirted
olmakla suglamis ve cezasinin da epey sert oldugunu hatirlatmistt. Ancak baska Muslimanlarin ¢ok

daha rahat bir anlayisla hayatlarini siirdiirdiiklerini de séylemeliyim. Cincinnati Universitesi'ndeki
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(University of Cincinnati) hocalarimdan biri ihtida etmis bir siyahi idi. Siyahlar arasinda zaman ige-
risinde gelisen Miislimanlagma dalgalarindan® tigiincii dalga Misliimanlasmaya aitti.

Cincinnati’deki Misliman cemaatin tek bir gbéruntimd, tipolojisi yoktu. Buradaki Misliman
toplum pek c¢ok farkli tlkeden gelen, farkli kiltiirel bagajlara sahip insanlar tarafindan olusturul-
mustu. Hatta tek bir inang sistemine sahip yekpare bir topluluk da degillerdi. Islam’da tipki diinya-
nin gesitli bolgelerindeki diger dinler gibi, farkli mezhebi boliinmelere sahiptir. Tabii ki koca Islam
tarihini burada 6zetleyecek degilim ama Cincinnati’deki Misliman cemaatin farkliligint vurgulamak
adina, Islam diinyasinda her zaman farklt fikhi farklihiklarin oldugunu hatirlamak gerekir. Bu du-
rumdan Cincinnati sehrindeki Clifton Camisi miidavimleri de miinezzeh degillerdi. Hatta kilttrel
farkliliklar bile farkli anlaysslar gelistirilmesini besleyen bir unsur olabiliyordu. Ornegin, Stinni Is-
lam’in daha esnck bir kolu olan Hanefi mezhebine bagli olan ve sekuler/laik bir siyasi tecribeden
gelen Tturkler karst cinsle daha rahat iletisim kurabiliyorlardi. Konuyu cinsellikle sinirlandirmamak
adina, bu durumu muhafazakir Islami anlayislara karst daha elestirel olabildiklerini vurgulayarak
genisletebiliriz.

Camiye ¢ok yakin bir yerde olan Cincinnati Universitesindeki Tiirk 6grenciler diger Miisliim-
anlara gore daha esnek olabiliyorlardi. Bununla beraber, diger Musliman 6grenciler- Tirk arkadas-
lartyla ayni yahut benzer fikirleri paylassalar bile- tlkelerindeki hiikiimet bigimlerinden veya kultiirel
anlaysslarindan 6tiirti bu fikitleri beyan ederken daha tutumlu olabiliyotlardi. Ornegin, bazi Suudi
ogrenciler kendi hitkiimetlerinden aldiklari bursu kaybedebilecekleri biirokratik meselelerle ugrasa-
biliyorlardi. Zira Vahhabi inancina gére kadinlar ancak yanlarinda bir erkek vasi (mahrem) oldugu
zaman seyahat edebilitlerdi. Dolayisiyla, Cincinnati Universitesindeki Suudi kadin 6grenciler ancak
kocalari, babalart yahut erkek kardesleri yanlarinda oldugu zaman Amerika’ya egitim icin gelebili-
yorlardi. Suudi hiikiimeti kadin 6grencilerin bu sartt uygulamadigin, etrafindan dolastigini anladigt
zaman bu 6grencilerin burslarini kesebiliyordu.

Yine de her iki taraf ta (Ttrkler ve Suudi 6grenciler) Muslimanliklart s6z konusu oldugunda
ABD hiikiimetine karst ortak bir dil gelistirebiliyor, Islamofobi karsisinda giiceniyorlar ve bunu
ifade etmekten de geri kalmiyorlardi. Donald Trump 2016’da segimle is basina gelip, ilk uygulamasi

da pek cok Miisliiman iilkeye seyahat yasagi koymak olunca®™ biitiin Miisliimanlar- hakls olarak-

27 ABD’deki siyahiler arasinda gerceklesen Misliimanlasma egilimi G¢ ana déneme ayriliyor. Cagdasimiz olan zamani
da kapsayan ticiinci dalga Mislimanlasma kabaca 1980’lerin sonu, 1990’larin basina kadar gétaraliyor. Bkz: Gisela
Webb, “Third-wave Sufism in America and the Bawa Muhaiyaddeen Fellowship”. Sufism in the West, Ed. Jamal
Malik - John Hinnells (New York: Routledge, 20006), 86-102.

28 Michael D. Shear - Helen Cooper, “Trump Bars Refugees and Citizens of 7 Muslim Countties”. The New York
Times. (27 Ocak 2017). Retrieved (https://www.nytimes.com/2017/01/27 /us/politics/trump-syrian-refu-
gees.html),(Erisim: 10 Aralik 2020)
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ortak bir tepkisellige biiriindiiler. Aynt durum Islamofobi ile bag etmek zorunda kaldiklar1 zaman
da kendini gosteriyordu. ABD’de olduke¢a yaygin olan ‘toplu katliamlar’in (mass shooting) failleri
genelde beyaz erkekler oluyor ancak bu kisiler hakim medyada ‘yalniz kurt’ olarak gorilip (kismen)
aklanirken (zira bu s6ylem terér baglantisinin daha en bastan elenmesine neden oluyor), Musli-
manlar daha higbir eyleme karismadan, baska tilkelerde gerceklesen olaylar ytiziinden giinah kegisi
ilan edilmelerine neden oluyor. Halbuki arastirmalar ABD’deki Musliman gé¢menlerin Avrupa’da-
kilere ve ABD’deki diger gb¢men gruplara oranla daha ¢abuk topluma entegre oldugunu gosteri-
yor.” Ote yandan ABD’deki Miislimanlar, iilkedeki en baris yanlist gruplar. Hig siddete katilmiyor-
lar degil belki ama cetelesmiyorlar, hatta silahlanmiyorlar bile.

Sonug

Bu arastirmay1 yaptigim sirada Cincinnati’deki Misliiman toplum epey zamandan beri sehirde
kendine bir yer edinmisti ve bu ¢alisma farkli toplumsal arka plandan gelen Muslimanlarin farkli-
liklarint gbzlemleme firsatt sundu bana. Clifton Camisi kendi bagina bir eritme potastydi. Sadece bir
sosyolog olarak degil bir Musliman olarak da bu firsat1 yakalayabildigim i¢in olduk¢a memnunum.
Kendi iilkemde bu denli renkli bir dini hayat1 yakalama, tecriibe etme firsatim olmuyordu ancak bu
demek degil ki ABD’deki Misliimanlar bir riiyayt yastyorlar. Aksine bu tlkenin kendine has prob-
lemlerini iliklerine kadar hissediyorlar.

Pek cok Miusliman- tipki diger az gelismis yahut gelismekte olan tlkede oldugu gibi- ABD’yi
bir firsatlar tlkesi olarak goriiyor ve buraya gelip, aci, istenmeyen hakikat suratlarina carptiginda
buranin bir riiya iilkesi olmadigr gercegiyle yiizlesmek zorunda kaliyorlar. Hayat meydan okumalarla
dolu, “refah toplum”larinda bile. Dini 6zgurliikler tzerine kurulu oldugu genel kanisinin hakim
oldugu ABD, Miisliimanlar i¢in engellerle dolu. Yiikselen yeni muhafazakarlik Muslimanlarca yiiz-
lesmek zorunda olduklar hakiki bir tehdit olarak algilantyor.

Bu calismada kendimi ABD’de Musliiman olmanin zorluklart ile sinirlandirdim ama kiltiirel
ve mezhebi farkliliklarin da ne derece 6nemli ve takdire sayan farkliliklar sunabildigini de gérme
firsattm oldu. Kimse tek bir kimlige indirgenemez, her birey bir¢cok kimligi ayni anda tasirlar ve bu
farklt kimlikler toplum icerisinde oynadigimiz rolt de belirlerler. Farkli kimliklere sahip insanlarin

bu farkliiklarint anlayabilmek i¢in bir arastirmact olabildigince derinlere inebilme yetenegine sahip

2 Kiristine J. Ajrouch, “Global contexts and the veil: Muslim integration in the United States and France”. Sociology of
Religion 68(3) (2007): 321-325; Yvonne Y. Haddad, No# guite American?: The shaping of Arab and Muslim identity in the
United States (Waco, TX: Baylor University Press, 2004); Alex Nowrasteh, “Muslim Immigration and Integration in
the United States and Western Europe”. CATO Institute (2016). Retrieved ( https://www.cato.org/blog/muslim-

immigration-integration-united-states-western-europe). (Erisim: 29 Ocak 2021).
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olmalidir. Dolayistyla ‘kesisimsellik’ (intersectionality) Cincinnati’deki Musliman toplumu incele-
mek icin bambagska imkanlar sunabilir. Misliman kadinlar, Afrikali Mislimanlar, isci Miislumanlar
ve hatta mithtediler baglam igerisinde ¢ok daha zorlu tecriibelere gebedir kanaatimce. Bu ¢alismayi
kesisimsel (intersectional) bir arastirma olarak dizayn etmemistim, yer yer farkli katmanlara gonder-
meler yapsam da kesisimsel bir ¢alisma oldugunu séyleyemem. Ancak sahaya inmek isteyen diger
aragtirmacilar bu segenegi de goz 6ntinde tutabilirler. Umarim benden sonraki aragtirmacilar igin

temel alabilecekleri bir ¢alisma ortaya koyabilmisimdir.
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Bu calisma Yrd. Dog. Dr. Hiisamettin Yildirim damismanliginda 2015 yilinda Firat Universitesi Sosyal Bilimler Ens-

titiisii Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dalnda “Ibni Haldun ve Thomas Hobbesun Siyaset Felsefelerinde
Devlet” bashigiyla Yiksek Lisans Tezinden hareketle hazirlanmistir.



?jplumsal temel iizerine felsefesini kuran Tbn Hald@n, ilm-i umran ve asabiyyet kavramlart ile toplumsal
yasam ve Orglitlenmesinin ortaya ¢tkardigi her tiirli olay ve kurumu inceleme konusu yapar. Bu cercevede
tzerinde durdugu mevzulardan biri de devlettir. Devletin kurulusunu asabiyet bagi tizerinden temellendiren
Ibn Halddn, asabiyeti ise toplumun bir araya gelerek bir bitliktelik olusturmast ve bu birlikteligi devam ettir-
mesi olarak aciklamaktadir. Yakinlik bagi, ortak ruh, dayanisma duygusu, askeri ruh veya tinsiyet bag: gibi
farklt anlamlar yiiklenen asabiyyet kavrami, Tbn-i Haldun tarafindan toplumlarin uygarhga dogru ilerleme-
sinde temel gldiileyici toplumsal bag olarak degerlendirilmektedir. Ona gére asabiyet bagt toplumsal ve hu-
kuki bir sistemin olugsmasina 6nciiliik eden bir birlikteligi, hem de ilkellikten kurtularak devlet kurmaya ve
uygarlik yolunda ilerlemeye yonelten en tabii bir glicti ifade eder. Yani devlet asabiyenin bir sonucu olarak
ortaya ¢tkmaktadir. Ibn Haldan devleti toplumdan ayristirarak incelemez. Organizmact bir yaklasimla, dev-
letleri ele alan Tbn Haldan, devletlerin de tipki insanlar gibi sinirlt bir 6mre sahip oldugunu ifade etmistir.
Devletin dogal émriini ¢ nesil ile sinirlandiran Tbn Haldtn, bunu da asabiyet teorisi ile aciklamaktadir.
Devletin 6mrint 120 yil ile G¢ déneme ayirarak incelemis ve her dénemi kendine has 6zellikler tastyan
kurulus, yukselis ve yikilis asamalart olmak tizere ti¢ kategoride agiklamustir. Calismamizda Misliman alim
Ibn HaldGn’un toplum ve devlet anlayisint inceleme konusu yaptik.

Anahtar kelimeler: Asabiyyet, Umran, Birey, Toplum, Devlet.

Abstract
Building his philosophy on a social basis, Ibn Haldun examines any sort of event and institution caused by

the social life and organization with the concepts of Iw-i Umran and Asabiyyet. One of the issues on which
he focuses in this sense is the state. Basing the establishment of the state on the bond of asabéyyet, Ibn Haldun
explains the concept of asabiyyet as the society’s ability to form a unity by coming together and maintain
this unity. Ascribed such different meanings as bond of kinship, common spirit, sense of solidarity, military
spirit or tie of friendship, the concept of asabiyyet is considered and interpreted by Haldun as the basic
motivating social bond in the societies move towards civilization. To him, the bond of asabiyyet refers both
to a unsion that blazes the trail for the formation of a social and legal system and to a natural power that
leads the society to establish a state by getting rid of primitiveness and to progress towards civilization. That
is, the state emerges as a result of asabiyyer.

Ibn Haldun does not examine the state by dissociating it from the society. Treating the states form an
organismic approach. Ibn Haldun points out that the states, just like humans, have a limited lifespan. Limi-
ting the natural lifespan of a state to three generations, Ibn Haldun explains this with the theory of asabiyyet.
Dividing the lifespan of a state into three perods with 120 years, Ibn Haldun explains each period in three
categories, wich are establishment, rise and destruction, each having peculiar characteristics. We made rese-
arch subjet Muslim scholar Ibn Haldun’s understanding of society and state.

Keywords: Asabiyyet, Umran, Individual, Society, State.
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Giris

Insan topluluklarinin ilk kez tarim yapmaya baslamastyla gerceklesen yerlesik diizene gecis,
bir arada yasamaya baslayan topluluklarin sosyo-ekonomik yapilarinda degisiklige neden olmustur.
Tarimsal faaliyetlerde ilerleyen bu yerlesik topluluklar, zamanla dogal yasam alanlarini degistirirken
kullandiklart kaynaklar ve toprak parcalart Gizerinde hakimiyetlerini insa etmislerdir. Kuskusuz bu
hakimiyet zamanla elde ettikleri yeni bilgiler, kullanilan araclar ve iklim kogullar1 tarafindan belirle-
nen bir hakimiyetti. Bu ilerlemeler tabii olarak yerlesik topluluklarda bazi degismeleri de kaginilmaz
kildi. Topragi islemeye baslayan insanoglu, bu diizen ve sistem sayesinde nifusunu arttirirken yer-
lesik kultiir, is bolimii, mimari ve 6zel miilkiyet gibi yeni durumlarla da karst karsiya geldi. Yeni
kosullarin ortaya ¢ikardigt bu hususlar insan topluluklarinin birlikte ¢alismasini (sulama kanallari,
tapinaklar, kaleler, imaretler vb.) ka¢inilmaz kilarken tim bu pargalart koordine edecek bir yoénetim
aygitinin olmasint da zorunlu kildr. Bu yonetim yapilanmasinda liderler, yardimcilar, yénetim birim-
leri ve cesitli is paylasimlarinin olmasi gerekiyordu. Bu gerekliligin bir sonucu olarak giiclii kabileler
ve sahsiyetler yasanilan savaslarin neticesine gore yerlesik diizene ge¢mis, bu durum topluluklarin
kimler tarafindan yonetilecegini de ortaya ctkarmisti. Boy ve kabilelerin devletlesme siirecinde za-
man, mekan ve iklim kosullarindan da etkilenen insanlart bir arada tutmayi saglayan szl ve yazili

hukuk kurallart da olusmaya baslamistir.
Insanlik tarihinin en eski kurumlarindan olan hukuk ve devlet yapilanmast, hi¢ siiphesiz ki
Antik Yunan’dan baslayarak ginimuze kadar filozoflar tarafindan c¢okea ilgilenilen alanlar haline
gelmistir. Antik Cag’da gelisen felsefe; varlik, bilgi, sanat, ahlak, estetik, mimari, din ve egitim gibi
konulari islerken; devlet nedir, devlet yoneticileri nasil olmalidir gibi sorular sorarak yeni bir alanin
yani siyaset felsefesinin inga edilmesine olanak saglamistir. Normatif bir disiplin olarak kabul edile-
bilecek siyaset felsefesi tarthinin Antik Cag ile baslayan bir stire¢ oldugu soylenebilir. Platon’un
Devlet ve Yasalar’ adlt esetti ile Aristoteles’in Politika’ adlt eseri siyaset felsefesi alaninda yazilan ilk
eserler olarak kabul edilir. Platon, toplum ve devlet 6gretisini ‘Devlet’ adlt yapitinda ortaya koyar.
Bu diinyanin devleti Idealar’a uygun bir devlet olacaksa, yukarilarda, en geride bir ‘Idealar devlet’
de daha dogrusu Idea olarak devlet (devlet Idea’s1) var olmak durumundadir. Bu diinyadaki devlet
ise, hani o dogup, biiyiiyiip, gelisen ve degisen devlet, bu Idea’nin kopyast, imgesidir.' Platon, devlet
anlayisini insanin birlikte yasama zaruretinden meydana gelen sey olarak tanimlarken devlet 6gretisi
ile toplum Ogretisi arasinda bir iliski kurmaya calismistir. Aristoteles ise Platon’un bu idealar teori-

sine karsi ¢ikarak her devletin iyi isler yapmak amaciyla kurulmus bilingli eylemler ortaya koyan bir

1 Platon, Devlet, (Cev. Cenk Saragoglu), Bordo-Siyah Yay., 2005, Istanbul, s. 21.
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topluluk oldugunu ifade etmistir. Insanin tek basina degil; ancak bir topluluk iginde yasamak mec-
buriyetinde oldugunu belirten Aristo’ya gore, insan ‘siyasal hayvan’ (zoon politikon)’dir.” Devletsiz
bir hayatin sadece Tanrilar ve hayvanlar icin mimkiin oldugu kanaatindedir. Doga, gii¢lii olanla
glicsiiz olan arasindaki zithikla yonetilir. Gugliiniin, gligstiz olana hitkmetmesi de adaletin geregidir.
Insanlar dogalar geregi ya yoneten ya da yonetilen konumundadir. Kimin doga tarafindan yonet-
meye veya yonetilmeye uygun bulundugu elbette savaslarla belirlenecektir. Yonetilenler, doganin
diizenine benzer sekilde galip gelenlere boyun egmek mecburiyetindedir.

Baska filozoflarin devlet ile ilgili gbrislerini de sOyle siralayabiliriz: Machiavelli'de amag;
Cicero’da halki tanimlayan sey; Jean Bodin’de, bircok ailenin ortak cikarlarinin ortak bir glic ve
akilla dogruluk ve kazang tizere yonetilmesi; Thomas Hobbes’da doga durumundan uzaklasan in-
sanlarin toplumsal sézlesme yolu ile bir araya gelmesi; Hegel icinse bireyin 6zgtirlesmesi, birey ola-
rak kalabilmesi ve mutluluga ulasmasi; Rousseau, Spinoza ve Lock’a gore ise toplumsal bir s6zles-
menin ortaya ¢tkardigl sonug; Marx’da ise toplumun siniflara bélinmesi sonucunda meydana gelen
sonug’ olarak tarif edilir. Islam diinyasinin en 6nemli filozoflarindan olan Farabi ise, Eflatun’un
devlet goriistini benimser. Onun devlet ve toplum gorisi, titopik bir beklentiyi andirtyorsa da o,
gercek toplumu da kabul eder. Farabi’nin disindigi mikemmel devlet, insanligi kusatan, ¢ok
yonli bir diinya devletidir. Farabi, devleti dogustan on iki meziyeti tagtyan kisinin yonetmesi gerek-
tigini savunur. Fiziksel olarak saglikli, muhakeme yetenegi yiiksek, hafizast diri, zeki, gtizel konusa-
bilen, 6gretme ve 6grenmeye yatkin, nefsini kontrol altinda tutabilen, dogruluktan yana, adaleti ve
adalet ehlini seven, ytice olan, iyi mizagl, dirayet ve irade sahibi olan biri olmasi gerektigini ifade
eder.!

Ibn Riisd ise devlet konusunda Eflatun’a yakin bir perspektifte meseleye bakar. Devletin
yasca olgunluga ermis aydin kisiler tarafindan yonetilmesinin gerekliligine vurgu yapar. Islam filo-
zoflari igerisinde ¢ok farkl: bir yere sahip olan Gazali ise devlet konusundaki gérislerini sbyle siralar:

Insan yaratilist geregi tek bagina yasamint devam ettiremez. Bu, neslin devamu i¢in oldugu
gibi, ihtiyaclarin karsilikli iliskilerle temin edilmesi i¢in de gereklidir. Fakat insanlar toplum halinde
yasarken karsiliklt paylasimlara gireceklerinden aralarinda bazi sorun ve anlasmazliklar da s6z ko-
nusu olacaktir. Sayet onlar, bu durumda kendi hallerine birakilacak olurlarsa kimse digerinin mut-

lulugu icin calismayacak ve birbirlerini ortadan kaldirmaya calisacaklardir. Iste bunu 6nlemek icin

2 Aristoteles, Politika, (Cev. Mete Tungay), 2014, Istanbul, s.9.
3 Cengiz Cuhadar, Baz: Filozoflarn Diisiincesinde Devlet Kavrami, Firat U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
12:2 (2007) Elazig, 5.114-126.
4 Farabi, EIl Medinetii’l Fazila, Cev: Nazif Danisman, Ankara, 2001.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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bir hukuk sistemi, bir hakem, kanun yapict veya hiikiimet gerekli oldugu gibi, bu siyasi organizas-
yonu saglayacak bilgi, basiret ve liderlik glictine sahip, 6zel yetenekleri olan kimselerin de bulunmast
gereklidir. Biitiin bunlarin zirve noktasinda ise bir hitkiimdar veya yoneticinin bulunmasi gereklidir.”

Ibn HaldGn’un devlet anlayisin1 dogru kavrayabilmek igin onun toplum bigimleri siniflan-
dirmasini ve asabiyyet teorisini dogru sekilde tahlil edebilmenin gerekliligi ¢ok actktir. Bu nedenle
Ibn Haldtin’un devlet anlayist bu diisiince temelinde incelenecektir. Ibn Halddn biitiin toplumsal
olaylari, olgular1 ve kurumlar incelerken ve devleti agiklarken tarih ve din meselelerini ¢alisma ala-
ninin konusu yapmustir. Tarih alaninda yaptigt ¢calismalar umran ilmi dedigi yeni bir ilim sahasinin
olugsmasina neden olmustur. Umran ilmi sadece tarihsel bir metodoloji olmay1p iktisat ve sosyoloji

gibi alanlari da kapsar. Buradan hareketle bu makalede Tbn Haldtn’un devlet anlayisint toplumla

secici yakinlik icerisinde incelemeye ¢alisacagiz.

1.ibn Haldun’un Topluma Bakist

Insanoglunun temel gereksinimlerindeki gesitlilik ve siirekli artis gosteren beklenti ve ihti-
yaglar, onun topluluk halinde yasamasinit ve is bolimii yapmasini kaginilmaz kidmistir. Hayatini be-
lirli bir diizen ve stireklilik icerisinde devam ettirebilmest icin yiyecek temin etmesi ve giivenligini
saglamast gerekmis, bu ihtiyaglar ise insan topluluklarinin bir arada yagamasina ve cesitli paylagim-
larda bulunmasina, yasanilan hayat ile ilgili karsilasilan giicliiklerin asilmasina olanak saglamistir.

Ibn Haldtin bu hususu séyle aciklar: Her tiirli eksiklikten uzak olan Tanr1, insant yaratirken
gida disinda baska seyle yasayamayacak bir sekil ve surette yaratmustir. R;giidiileri insana giday1 arag-
tirma yolunu gostermistir. Ayni zamanda Tanri, insani ihtiyag duydugu yiyecekleri bulabilecek ve
kazanabilecek giicte yaratmustir. Fakat tek bir kisi yalniz basina muhtag oldugu giday1 temin etmekte
yetersiz kalacaktir. Insanlarin her biri, kendisini koruyabilmek icin baskalarindan yardim istemeye
muhtactir. Cunkd her trli eksiklikten uzak olan yiice Tanti, hayvanlarin mizag ve tabiatlarint mey-
dana getirdiginde yirtic1 bircok hayvana, insanin giiciinden daha biiyiik bir kuvvet verdi. Insana ise
biitiin bunlarin karsiligt olmak tizere akil ve el verdi der.® Ibn Haldan insanlarin, baslangic zama-
ninda bir arada yasama c¢abalarini dogal bir durum veya davranis olarak gorir. Bu durum insan
iradesi disinda gelisir. Fakat kurulan bu diizen igerisinde insan iradesi sinirlt olsa da kendisini g6s-

terebilir.

5 Necip Taylan, Anahatlartyla Islam Felsefesi, Ensar Yay., Istanbul, 2011, s. 272.
6 Ibni Haldun, Mukaddime, C.1, (Cev. Zakir Kadiri Ugan), Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul,
1968, s. 100-101.
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1.1. Toplumsal Yasam Bigimleri

Ibn Halddn toplumsal yasamin insan dogasinin bir zorunlulugu olarak tezahiir ettigini dii-
stiniir. Insanlarin bir araya gelerek olusturduklari bu toplumsal 6rgiitlenme bigimi Ibn Haldan’un
kavramsal terminolojisinde ‘Umran’ diye adlandirlir. “Umran; bayindirlik ve bayindirlasma, mede-
niyet ve iletleme, giivenlik, refah ve saadet” gibi anlamlara gelmekle bitlikte genel olarak toplumsal
organizasyon, toplumsal yapt olarak da ifade edilebilir. Bu anlamda Ibn Halddn i¢cin umran olgusu-
nun g 6zelliginden bahsedilebilir.

Bunlar:

i. Tabii: Insan toplumu tabiidir, insan tabiati geregi sosyaldir, tek basina yasayamaz.

ii. Organik: Insan toplumunun belli bir diizen i¢inde gelismesi zorunludur.

iii. Fonksiyonel: Bireyler iyi yaptiklart ve kazang elde ettikleri belli bir iste uzmanlagsmaya
yonelirler.®

Ibn Haldtn umran ilmini sosyal bir disiplin olarak, umranin tabiatin ve yasalarint kesfetmek
lzere olusturmustur. Bu ilim, tarih ve kilttr arasinda bir képrii vazifesi goriirken toplumun tahlil
edilmesini amag edinir. Bu sebeple umran ilminin bir s6z sanatt olmadigint su sekilde vurgular:
Bahsedecegimiz bu ilim hitabet ilmi degildir. Ctinkt hitabet mantik ilimlerinden biridir. Ve hitabet
ilminin konusu, bir fikri kabul veyahut reddetmeye yonelik vurgulu ve etkileyici sézlerdir. Ayrica
bu ilim siyaset-i medeniye ilmi de degildir der.” Ciinkii siyaset-i medeniye insan tiiriiniin korunup
kollanmast ve gtvenli bir sekilde kaliciliginin saglanmast yoninde politikalar gelistirmeyi amagla-
maktadir. O halde Ilm-i Umran hitabet ve sivil siyasetin konu ve amaglarindan farklidir."

Burada Ibn Halddn’un umran ilmi ile hitabet ve sivil siyasetin konularint birbirinden ayirdi-
gin1, umran ilmini bu kavramlardan uzaklastirdigini tespit etmek mimkiindur. Toplumlarin yasama
yontem ve anlayislarinin birbirinden farklt oldugunu tespit eden Ibn Halddn, toplumu farkls sinifsal
yapilara ayirarak incelemeye calisir. Bu ayristirmanin temeline de ekonomi ve tretim bi¢imlerini
koymaktadir.

1.2. Kir ve Kent Toplumlari

Insanlik tarihi incelendiginde topluluklarin yasayis tarzinin gesitli devrelere ayrildig gorilir.
Bu stniflamanin en temel sebebi insanlarin hayatlarini devam ettirebilmek icin ortak yasamayt sec-

mesi ve Uretim etkinliklerini organize etmeye yonelik diizenli dayanismayi olusturmasidir. Bu temel

7 Ferid Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Liigat, Aydin Kitabevi Yayinlari, Ankara, 1998, s. 1120.

8 Huriye Tevfik Miicahid, Farabi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, iz Yay., Istanbul, 2005, s. 159.

9 [bni Haldun, a.g.e, Cl.,5s.91.

10 Ramazan Yelken, Tarih Sosyolojisi, Vadi Yay., Ankara, 2007, s. 116.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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insani davranistan yola ¢tkan Ibn Haldtin toplumlart inceleme yéntem bilimi olarak iki temel kavram
olusturmustur. Bahse konu olan bu iki kavram bedevilik (kir yasamr) ve hadarilik (kent yasamui)tir.
Bedevi kelimesi bir seyin ilk kez goértlmesi anlamina gelen be-de-ve kokiinden tiretilen, bir seyin
goziiken ilk hali', ¢olde, kirsalda yasayan, gécebe anlamlarina gelmektedir.'” Hadari kelimesi ise
hazir olmak anlamina gelen ha-da-ra kékinden tiretilmis ve bedevi kelimesinin ziddint ihtiva eden
sehir ve burada yasayan insanlart tanimlamak icin kullanilan bir kelime olmustur. Ibn Halddn’un bu
kelimeleri kullaniminda da umran kelimesini kullaniminda oldugu gibi bir ayirict 6zelligin s6z ko-
nusu oldugu gorilmektedir. Bu kelimeler onda bu séztint ettigimiz bilinen anlamlart yaninda daha
ozel belli birer ekonomik ve toplumsal 6rgiitlenme bicimini, yasam ve anlayis tarzini ifade etmek
tzere teknik kavramlar olarak 6zenle secilmis ve dyle tanimlanmuglardur.

Ibn Halddn’a gore, gécebelik ve yerlesiklik donemleri insanlar icin tabii bir durumdur.'
Bedevileri boyle yasamaya iten sey ise dogal zorunluluktur. Bunlar, ister istemez gégebe veya koy
hayat1 seklinde yasam strerler; ¢unkii kentsel yasamda (hadari) bulunmast mimkiin olamayan ve
gerek hayvancilik gerek cifteilik i¢in zorunlu olan tarimsal etkinligi, ancak bu yasamda bulabilirler.
O nedenle kirsal yasam ¢evresinde kalmalart bir mecburiyettir. G6¢ebe ve kirsal diizende bulunan-
lar, tim yasam durumlarinda yalnizca zorunlu ihtiyaglarini saglamaya calisirlar. Daha 6tesine glic
yetirmek isteseler de bunu bagarmaya pek muktedir olamazlar. Kentliler ise gereksinimlerinden faz-
lasint elde etmeye calisitlar. Tim c¢aba ve gayretleri ihtiyacindan fazla kazang, imkan ve menfaat
saglamaktir. Bu durum ise kendi iginde acimasiz bir dongtye sebep olmaktadir. Bu ¢ikar amacly,
acimasiz dongt kent yasamindaki insanlar arasinda birliktelikten uzak farkl davranislarin gelisme-
sini saglayacagindan kirsal yasamda gorilen dayanisma anlayisinin da zaman icinde kent yasaminda
ortadan kalkmasina neden olmaktadir. Ibn Haldtn bu durumun nedenini farklt bir formasyonda
insanin medenilesme ¢abast olarak gérmektedir. Gégebelik, sehirlerin ve medeni hayatin baglangici
ve butiin insanlarin yerlesik hayata baslamadan 6nce yasadiklart ve gecirdikleri donemdir. Cinka
kisinin ilk 6nce arastirarak ve caba gostererek bulacagi nesne zaruri, yani kendini korumak icin
gerekli olan aractir. Kisi ancak zaruri olan ihtiyacini temin ettikten sonra hayatta mikemmelligi ve
genisligi arar. Gogebe hayatin zorlugu medeni hayatin 6nceliklerinden 6ncedir. Bundan dolayt g6-

cebenin gayesini medenilesmek ve medeniyete dogru ilerlemek olarak disiiniir."*

1 Ibni Haldun, a.g.e., C.l,s.303
12 ibni Manzur, Lisanii’l Arab, “beda” md., C. XIV, Beyrut, 1988, s.65.
3 Ibni Haldun, a.g.e, C.1,s.303.
14 Ibni Haldun, a.g.e, C.1,s.308.
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Ibn Halddn ‘bedevi’ ile ‘hadari’ kavramlarint ayirmak igin “zaruri’, ‘haci’ ve “kemali’ kavram-
larint kullanir. “Zaruri; hayatta kalabilmek icin gereken yiyecek, giyecek ve meskenden ibarettir.
Haci; zaruret arz etmeyen, ancak mevcudiyeti insant daha da rahat ettirecek, o an icin olmasa bile
gelecekte ihtiyag hissedebilecek seylerdir. Kemali ise gelecekteki ihtiyaglarini karsilama konusunda
belli bir noktaya gelmis olan insanlarin, estetik ve baska kaygilar ile gelistirdigi hususlardir. Bedeviler
zaruri olanla yetinmek zorundadir. Haci ve kemali ile sadece hadariler ilgilenebilir. Hadarilerin toplu
olarak yasamalarinin sebebi haci ve kemali olant gelistiterek muhafaza etmektir.”"” Yukaridaki ifa-
delerden de anlasildig iizere Ibn Haldtin’un bedevilik ve hadarilik arasindaki ayrimt cografi, ekono-
mik ve toplumsal yasam sartlarina bagladigr ¢cok aciktir. Toplumlar baslangicta bedevi iken savas-
larla, ekonomik etkinliklerin ¢esitlenmesiyle ve glic birligi yoluyla gelismis ve hadari toplumlara do-
niserek medenilesmislerdir. Hadariler mal ve canlarinin savunulmast isini, kendilerini idare eden
yoneticilere, koruma gorevini iistlenen askerlere havale etmislerdir. Bu ylizden de asabiyyete o kadar
cok muhtac olmazlar.'®

1.3. Kir ve Kent Toplumlarinin Ekonomik, Sosyal ve Siyasal Yapilari

Ibn Halddn, kir ve kent toplumunun temel ayrismasinin yagsama bigimlerinin farkliligs ve bu
yasama biciminin ekonomik etkinliklerinden ileri geldigini 6ne strer. Kirsal yasam siiren bedevi
topluluklar, ciftcilik ve hayvancilik gibi dogal gecim yolunu segenlerdir. Bu topluluklar; yiyecek,
giyecek ve konut gibi yasamsal ihtiyaglarinin yalnizca zorunlu olanlariyla yetinmek durumundadirlar.
Gelenck ve gorenekler de bu yasam kosullarina gore sekillenmektedir. Kildan, yinden veyahut
agactan, hatta camur ve tastan evler yaparak bu evlerde yasarlar. Amagclart buralara siginmak ve
emniyette kalmaktir. Temel ihtiyaglarini temin etmeye gelince; kolay ulasabilecekleri besinleri tercih
ederler ve aza kanaat ederler."”

Ibn Halddn bedevi topluluklar ile ilgili yaptigt bu tespitlerin yaninda kent toplumlart ile ilgili
olarak da sunlar séyler: Konaklar ve yiksek yapilar meydana getirirler. Binalari yikseltirken mima-
risini, glizel ve saglam yaparlar. Sanat ve endiistri alaninda oldukea ileri diizeydedirler. Bu ilerlemeyi
somutlastiran mihendislik harikast su yollari yaparlar. Gtndelik yasam i¢in gereken esyalart gtizel-
lestirmek onlar icin bir aliskanlik halini alir. Bu suretle sehir hayatina alisirlar. Bunlarin bir kismi
sanat ve sanayi alaninda ¢alisarak gecinmeyi, diger bir kismi ise ticareti meslek edinir. Bunlar gbge-

belerden ve koylerde yasayanlardan daha ¢ok para kazanir, gcebe ve koylilerden daha iyi ve genis

15 Tahsin Gorgiin, [bni Haldun, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Islam Ansiklope-
disi), C. XIX, Diyanet Vakfi Nesriyat, Istanbul, 2009, s. 547.
16 Siileyman Uludag (Sati el — Husri’den), Iboni Haldun Uzerine Arastirmalar, Dergah Yay., Istan-
bul, 2001, s. 199 - 200.
17 Ibni Haldun, a.g.e, C.,s. 305.
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bir hayat siirerler.”® Kir ve kent toplumlarinin ekonomik egilimlerini boyle agtklayan Ibn Halddn,
bu iki toplumun sosyal yapilarini ise daha ¢ok ahlaki perspektiften ele alir. Cunkd sehir yasamint
tercih edenler, diilnya nimetlerine ¢ok fazla 6nem verirler. Ama kirsal yasami tercih etme zorunlu-
lugunda bulunanlar sadece zorunlu temel ihtiyaclarini karsilayabilecek kabiliyettedir, bolluk ve zen-
ginlik icinde degildir. Oz benlikleri daha az kitlenmistir ve ilk dogal yaptya daha yakindirlar diye

ifade eder.”

2. Ibn Haldun’un Asabiyye’ye Bakigt

Ibn Halddn’un asabiyyet kavramint Mukaddime’de farklt baglamlarda ve anlamlarda kullan-
mast bu kavramin kapsamit tizerinde uzlasma saglanmasini gliclestirmektedir. Bu konuda M. Cagrict
sunlart ifade etmektedir: Ibn Haldn asabiyyet teriminin kendi felsefesinde icerdigi manayt tam ola-
rak ifade eden bir tanim ortaya koymus degildir. Bu ytizden ¢esitli arastirmacilar, asabiyyet teriminin
Mukaddime’de ‘dayanisma ruhu, topluluk ruhu, kabilecilik, kan bagi, sosyal dayanisma’ gibi kav-
ramlardan biri veya birkac1 karsiliginda kullanildigini 6ne stirmiislerdir. Bununla birlikte Ibn Halddn
asabiyyet kavramini dar manada savunma veya saldirt maksadina yonelik, birliktelik enerjisi saglayan
toplumsal biling seklinde anlamaktadir. Mukaddime’nin bu konuyu isleyen ilk boélimlerinden de
anlasildigina gore asabiyyet; 1rki baglarin, cografi, siyasi yahut da dini sebeplerin dogurdugu birlik
ve dayanismasidir. En ilkel sekliyle asabiyyet, insan dogasinda bulunan zuliim ve dusmanlik egilim-
lerine karst yine ayni tabiattan gelen akraba vb. yakinlara acima duygusunun dogurdugu yardim-
lagsma ve dayanisma davranisidir.”” A. Giirkan ise sunlari belirtir: Bu tabir (asabiyyet) kan baglarin-
dan gelen etkili ve orgiitlii birliktelik manasini tasir. Merkezi bir devlet veya yonetim kurmak ve
bunu genisletmek i¢in birlesmek amact ile hareket eden gesitli ve daginik kabilelerin bir otorite veya
birlige katilmalart ve bunu kuvvetlendirmeleri siyasi distince sahasinda asabiyye tabirinin biraz ge-
nigletismis olan manasina karsilik gelir.”

Asabiyyet kavrami, Tbn Haldtn icin biitiin kamusal olaylarin arkasindaki en énemli giictiir.
Devletin kurulus, gelisme ve yikilis siireci icerisindeki kamusal biitiin is ve islemler asabiyyet kurami

uzerinden temellendirilir.

8 [bni Haldun, a.g.e,, C.1, s. 304.

19 Ayferi Goze, Siyasal Diisiinceler ve Yonetimler, Beta Yay., Istanbul, 2011, s. 101.

20 Mustafa Cagrici, “Asabiyyet”, TDV Islam Ansiklopedisi, Diyanet Vakfi Nesriyat, Istanbul 1191,
C.III, s. 454.

21 Ahmet Giirkan, Islam Kiiltiiriiniin Garb Medenilestirilmesi, Nur Yay., Ankara 1965, s. 249.
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Asabiyyet, biyolojik kan bagt tizerine kurulmus olup her ailenin bir bakima kendi dayanis-
masint kendi yakinliklari icerisinde olusturmasidir. Bu dayanisma aile, kabile, devleti olusturan boy
ve siilale ile gesitli siyasi olusumlarda varhigint somut olarak ortaya koyar. Ibn Haldin’a gére insanlar
belli nedenlerle bir araya gelerek giicli bir dayanisma yaratir. Bu dayanisma sayesinde pek ¢ok giic-
liikleri yener ve ulasmak istedikleri hedeflere ulasirlar. Ustiin veya muhtesem insan olarak kabul
edilen fertleri bagaril kilan kisisel yetenekleri degil, icinde yasadiklari gliclii dayanismast olan toplu-
luklarin yarattigr enerjidir. Daha dogrusu, o toplulugu kazanmak icin gosterdikleri beceri ve gayret-
leridir. Ibn Halddn, toplumsal olaylarin mimart olarak kahramanlart grmez. Ona gére kahramanlar
ortam ve kosullatin soy dayanismasinin tiriintidiir.”

Asabiyyet kuramu ile ilgili olarak L. Gilingir’in gériisleri ise su sekildedir: Tlkin bedevi toplum
asamasinda ortaya ¢ikan asabiyye farkli toplumsal asamalarda da igerik degistirerek varligini devam
ettirir. Genel olarak ele alindiginda o her tirlii toplumsal birimde, tyelerini birbirine yakinlagtiran,
bu tyelere ‘biz’ bilinci veren, dolayist ile toplumu miimkiin kilan bir ilkedir. Her ne kadar sehir
(hadari) umranina gecildikten sonra belli bir otorite, devlet olusuyor ve bu siyasi otoritenin kendine
has askeri ve sivil korucu kurumlari insa ediliyorsa da asabiyye duygusu ilkin kurucu akraba daya-
nismasinda, sonra da askeri ve burokratik giic ile egemen giicti elinde bulunduran yani mulk sahibi
ile devletin bu yeni ziimreleri arasinda etkin olmasiyla meydana gelir. Elbette asabiyyenin farklt top-
lumsal asamalardaki gli¢ ve agirhigr degisik olmaktadir. Ancak ilkel yahut bedevi topluluklari olugtu-
ran ailelerde asabiyye en giiclii gériiniime sahiptir.”

Aynt1 soydan gelen ve aralarinda yakin bag bulunan insanlar yardimiyla bir gii¢ olusturulabi-
lir. Bu bir nevi 6rgiitlenme yontemidir. Ortak bir Gilki etrafinda birlesen gdcebe kabileleri ancak soy
yakinligi glicli hale getirebilir. Fakat bu giic birlikteligi sadece kabileci bir karaktere sahiptir. Gergek
anlamda asabiyyet kavrami modern sosyolojinin temel kavramlarindan olan 1tk ve gii¢ birlikteligini
asarak vatan, tarih, kiltir, gelenek, gérencek gibi ortak paydalara dayanan bir milliyet ve tGlki fikrin-
den ¢ok, yalnizca 1rk birliginden kaynaklanan bir kavmiyetcilige benzemekte; fakat bugtinkd 1rkei-
liktan daha dar cercevede kabileci bir karakter géstermektedir. Zira Ibni Haldun bir dini amag ve
kaygilardan hareketle “Asabiyyet kuramint Islam tarihi boyunca ortaya ¢ikmis olan biitiin problem-

leri halledebilecek yegine anahtar” olarak kabul etmistir.”

2 Oktay Uygun, Ibni Haldun’un Toplum ve Devlet Kurami, On Iki Levha Yay., Istanbul, 2008, .35
2 Lokman Cilingir, Farabi ve ibn Haldun’da Siyaset, Arastirma Yay., Ankara, 2009, s.114.
24 Muhammed Abid el-Cabiri, Nicin Ibni Haldun, Cev. Harun Yilmaz, Divan [lmi Arastirmalar Der.,
Say1:21, (2006/2) s. 15.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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2.1. Oykiinme Teorisi

Ibn Haldin’a gére insanlarin ve topluluklarin biiyiik bir kismi, cesitli nedenlerden 6tiird,
kendilerinden farklt olarak gordikleri insan ve topluluklar: taklit etme, onlara uyma egilimi goste-
ritler. O bunu su sekilde dile getirir: Oz varlik ve kalp daima kendi kavimlerini yenen topluluklarin
yetkinlik ve Gstinliklerine inanir. Bu topluluklarin eksiksiz, kusursuz ve erdem sahibi oldugunu
dustnir. Kendi yenilgilerinin dogal bir sebepten olmadigt disiincesini artik i¢sellestirmistirler. Ye-
nilen kimse bu hususta yanlis fikre kapilarak buna inandiktan sonra biitlin is ve hareketlerinde ken-
disini yeneni 6rnek alir ve ona benzemeye c¢alisir. Yahut kendisine tstiin gelen kimsenin yenebilme
gliciiniin sadece asabiyetten ve kuvvetten ileri gelmedigini; onun alistigr adet, inanis ve mesleginden
de ileri gelebilecegi fikrine de kapilir, bunu da yenilginin sebepleri ile karstirir. Iste bu gibi sebep-
lerden dolay1 yenilgiye ugrayan kimse, giyim, kusam ve bitiin diger eylemlerinde kendisini yeneni
kosulsuz taklit eder.”

Cemil Meri¢’e gore taklidin toplum kaderinde oynadigi roli, Tarde’den ¢ok once agikliga
kavusturan Ibn Haldan’dur. Magluplar, galiplerin adet ve kurumlarini taklit ederler. Ibn Halddn’a
gore bu taklidin sebepleri:

a- Bilingsiz bir hayranliktir.

b- Yenilen kavmin, maglubiyetin daha olumsuz bir duygu durumundan veya manevi deger-
lerden ileri geldigine inanmak istememesi ve dismaninin zaferini Ustin teknigine, silahlarina veya
kurumlarina atfetmesidir.

c- Magluplarin galiplerin basart nedenini, onlarin bazi adet ve kurumlarinda aramast ve bu
adet ve kurumlari taklit ettikleri 6lciide kendilerinin de basartya ulasacaklarina inanmalaridir.”

Yenilenin yeneni taklit etmesi her kosulda ve zamanda ger¢eklesebilecek bir durum degildir.
Yenen ve yenilen arasinda etkilesim olmast kaginilmaz olmakla birlikte bir toplulugun bir bagka
toplulugu tamamen degistirmesi pek miimkiin degildir. Kir toplumu ile kent toplumu karsilagtiril-
diginda, kiltiirel etkilesimin yoni, kural olarak kir toplumundan kent toplumuna, diger bir deyisle,
alt kiltirden st kiltiire dogrudur. Dolayistyla tarih boyunca yasanilan savaslar, ekonomik iliskiler,
sosyal ve kultirel etkilesimler, topluluklarin yoniini giicli ve baskin olan olgu ve olaylara yonelt-
mistit.

Ibn Haldtin insanoglunun devamli surette degisime acik bir varlik oldugunu bu fikirleri cer-

cevesinde ele alarak hayatta hicbir seyin duragan olmayacagini ifade etmistir. Biitin bir hayatimizi

2 Ibni Haldun, a.g.e.,, C.1,s.375.
2 Mehtap Soylu, Ibni Haldun’da Sosyolojik Diisiince, Gazi Unv. Egt. Bil. Ens., Yayinlanmamus Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara, 2007, s. 58.
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etkileyen temel strecler glic ve ekonomik etkinlikler tizerine bina edilmistir. Iste bu sebeple Ibn
Haldan toplumsal degisim ve dontisimlerde yasanan etkilesimde itici gii¢ olarak yonetebilme iste-

gini ve ekonomik etkinlikleri koymustur.

3. Ibn Haldun’un Devlet Anlayist

Devlet; belirli bir toprak parcast tizerinde hakimiyeti ve kudreti olan, otoritesi yasaya ve gii¢
kullanma yetenegine dayanan (gesitli kurumlar ile memurlardan olusan) bir politik aygittir. Devlet
¢ ana unsurdan meydana gelir: ilke (toprak), egemenlik (mesru otorite) ve halk. Bu ¢ unsurdan
biri eksik oldugunda orada herhangi bir devletten s6z edilemez. Devleti ortaya ¢ikaran nedenlerle
ilgili farkls goriigler icerisinde Tbn Haldtin’un devlet teorisi ile benzesen yaklasim ise kuvvet ve mii-
cadele teorisidir. Bu fikre gére devlet, toplumda is bolimii olgusu ile ortaya cikar.”’

Ibn Haldtn’a gére en genel manada devlet, toplu halde yasayan insanlarin ihtiyaglarinin
temini, dogaya karst kendilerini savunmalari, birbirlerinden gelecek tehditlerin zorunlu bir sonucu-
dur. Her ne kadar insanlar tabiat itibariyle kotii olan fiillerden ziyade iyilige egilimli iseler de onlarin
tabiatlarinda baskalarina kotilik etme, bagkalarinin haklarina zarar verme egilimi de vardur. Siyasi
otorite ve siyasi otoritenin toplum tizerindeki hakimiyeti tesis edilmedigi takdirde insanlarin birbir-
lerine zarar vermeleri kolay kolay engellenemez. Dolayisiyla hem toplumsal hayatin emniyeti ve
korunmasi i¢in hem de insanlar arasindaki iliskilerde adaletin tesisi i¢in siyasi otoriteye, kanun ko-
yucuya mutlak surette ihtiya¢ vardir, seklinde izah eder.”® Buradan hareketle sunu ifade edebiliriz ki
devlet yukarida da bahsettigimiz gibi asabiyetin kemale, nihayete ermis durumudur.

Ibn Haldtn’un felsefesinde tek basina asabiyet bagi devletin olusumu icin yeterli degildir.
Giiclii bir lider de devletin olusumu icin en énemli zorunluluktur. ITbn HaldGn’a gore devletin yer-
lestirilip gticlii tutulmast yakinlik bagiyla olmaktadir. Ancak devletin kurulusunun ilk dénemlerinde,
bu baga yaslanilarak birliktelik korunmaktadir. Fakat devlet yerlesip oturduktan ve glclendikten
sonra asabiyyet bagi 6nemini kaybeder. Devleti yonetecek liderin tistiin meziyetleri ve kabiliyetleri
ile hukuk normlarina bagl gticlis kurumlarin varligi devlet giicintn strekliligini ve kaliciligint sag-
lamada buytik 6nem arz etmektedir.

Devletin kurulus ve olusumu hususunda Ibn Haldtn’un bir baska gorist de soyledir: Bir
siyasi tesekkulin kurulus yillarinda hakimiyeti saglayabilmesi ve yeni bir devletin kurulabilmesi icin

‘milliyeti” sart kosmustur. Ciinkii ona goére baska unsurlarin bir milliyetin hakimiyetini kabul edip

2 Diivenci, S. “Kuvvet ve Miicadele Teorisine Gére Mezopotamya'da Devletin Ortaya Cikis1”,

Uluslararas: Yonetim Akademisi Dergisi, Y1l: 2018, Cilt: 1, Sayz: 1, s.107.

28 Neset Toku, Siyaset Felsefesine Giris, Kakniis Yay., Istanbul, 2005, s. 110-111.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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onlarin egemenliklerinde yasamalari yalnizca gii¢ ile mimkiindur. Bagka bir anlatimla farkli unsur-
larin bir milliyete boyun egmeleri sadece dinamik ve etkin bir giicle mimkiin olabilir. Bununla be-
raber o kurucu unsurun bir Glki etrafinda birlesmelerini de devleti kurma asamasinda en 6nemli
husus olarak gérmektedir.”

3.1. Devletin Kurulugsunda Gegirdigi Agamalar

Ibn Haldn’a gére devlet bazi asamalardan gecerek varligini ya siirdiiriir ya da yok olur. Ibn
Haldtin’un bu konudaki goriisleri ‘donemler kurami’ ya da ‘tavirlar teorisi’ olarak isimlendirilir. ibn
Haldan siyasi hayatt da genelde umran gibi viicut bulmus dogal bir durum olarak gérmektedir.
Dolayisiyla onun karakterini belirlemede kullandigr yontemler genelde tabiat bilimlerinden, 6zelde
de biyolojiden alinmustir. Genetik olarak siyasi hayatin gelisimini degisik asamalarda incelemektedir.
Nasil dogmustur, nasil biiyiir, olgunlastr, ihtiyarlar ve éliir... Ibn Haldan devletlerin émriint tipki
insanin 6mriine benzeterek agiklama yoluna gider.

Ibn Haldtn doktor ve miineccimlerin (astrolog/yildiz falcist) iddialarindan da zaman zaman
etkilenir ve insanin dogal 6mriiniin 120 yil oldugunu ifade eder. Ona gore Nuh vakast gibi nadir
haller mustesna olmak tizere insanlar dogal yasam stiresi olan 120 yildan fazla yasayamazlar. Bu
tespitten hareketle devletlerin émiirleri de ti¢ nesli gecmez (Ibn Haldin icin her neslin ortalama
omru kirk yildir.). Devlet 6mriiniin ¢ogunlukla ti¢ nesli gecemeyecegini iddia etmesinin sebebini ise
su sekilde agiklar: Devleti kuran ilk nesil gécebe ve sert mizaghdir. Asabiyyetin siddet ve erkini
muhafaza ederler ve kiliglart da keskin olur. Bundan dolayr kavim ve boylar tarafindan acimasiz
olarak bilinirler. Diger kavimler onlara yenilirler. Ikinci nesil ise devlet sahibi olmak, bolluk, refah
ve huzur igcinde yasamak, sonunda ise gocebelik halini birakarak yerlesik diizene gegmek ister. Yer-
lesik hayata gecince de darliktan kurtularak bolluk ve refaha kavusur. Bu nesil yiicelik ve liderligi
ortaklasa tasimaktan mahrum edildiginden yticelik ve liderlik bir kiside toplanir. Bu sebepten Gtiirii
asabiyyetin siddet ve kuvveti az ¢ok kirilmis olur. Halk bu durumda boyun egmeye alisir. Fakat bu
nesil devleti kuran ilk nesli hatirlayip onlarin hallerini, yiicelik ve kudretlerini, sahip olduklarint ko-
rumak ve korunmak hususunda nelere katlanmis olduklarini ve cesaretlerini gozleri ile gérdikleri
icin bu 6zelliklerinden bir kismint kaybetseler de asabiyyetin besledigi seref ve onuru busbutin
birakmazlar. Ugiincii nesil ise gdgebelik yillarint ve yasadiklart halleri biisbiitiin unuturlar. Degersiz-
lige katlanmaya, bolluk ve bereket icinde yasamaya alistiklart ve bu hayatin en olgunluk derecesine
yukseldikleri i¢in artik giigsiizlesmis bir topluluga déntisirler. Bu sebeple devletin himayesine muh-

tag olurlar ve asabiyet tamamen unutulur. Bunlar giyim kusamlarinda, ata binmek ve gtzelce siingti

29 Osman Elmali, [bn Haldun ve Machiavelli’nin Realist Siyaset Kuramlari, Ekev Akademi Dergisi, Y1l:7,
Say1:15 (Bahar, 2003) Erzurum, s.135.
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kullanmak hususlarinda askere benzer iseler de bu bir gosteristen ibaret olup aslinda ¢ok korkaktir-
lar. Disman tzerlerine yurudigunde karst koymaktan acizdirler. Bundan dolay: devletin basinda
bulunan hiikiimdar ile yigitlik sahibi olan kimseler baska insanlar sayesinde gii¢ ve kudret kazanmak
isterler. Bu sebeple kolelerini ¢ogaltirlar. Kendisine hizmet etmeye goniilli olanlara comert bagis-
larda bulunurlar.” Bu g6z kamastirict yasam, ii¢lincii nesil igin ayni zamanda devletin sonu anlamina
da gelmektedir. Bu son agama yaslilik ve hastalik evresidir. Hem kendi i¢indeki birliktelikte hem de
savas durumlarinda devleti ayakta tutacak butiin dinamik unsurlar artik ¢lirimeye yliz tutmustur.
Devletin yikilist artik kacinilmazdir.

Yukarida aciklanan {i¢ evre en genel manada asabiyyet teorisinin devlet yapisinda gecirdigi
degisim ve dontsimdur. Devletin evreleri bashgtyla da devletlerin bes evreyi gecemeyecegini vur-
gular.

|. Birinci Evre: Zafer ve Basari

II. Ikinci Evre: Otorite Sahibi Olma

I1l. Ugiincii Evre: Rahatlama
IV. Doérduncu Evre: Yetinme ve Barigma

V. Besinci Evre: Sacip Savurma

Devletlerin ¢okiisleri konusundaki dustinceleri ile kendisinden sonraki pek ¢ok dustiniiri
ve ilim adamint etkilemeyi basaran Ibn Haldan’un devletlerin ¢okiisi ile ilgili determinist bir tutum
ve anlayisa sahip oldugu soylenebilir. Toplum ve devlet ekseninde meydana gelen degisimleri ‘siin-
netullah’ diistincesinden hareketle bircok ayet ve hadis ile izah etmeye calisan Ibn Haldan, bir or-
ganizmaya benzettigi devletleri dogan, biiyiiyen, gelisen ve 6len bir yapt olarak aciklar. Ayrica Ibn
Haldtn’un devlet anlayisinin temel 6zelligi devletlerin 6mriiniin sinurlt tutulmasidir. Devletler yiki-
lislarina kadar yukarida bahsedilen evreleri yasayarak nihai bir sonla parcalara ayrilirlar. Tbn
Haldtn’un devlet anlayist elbette ki sadece kurulus, yikselme ve yikilma siireglerinin izahindan iba-
ret degildir. Devletin isleyisini saglayan buirokrasi, devlet yoneticilerinin 6zellikleri ve goérevleri de
onun bahsettigi hususlar arasindadir.

3.2. Toplumcu Devlet Anlayis1

Ibn Hald@in’un toplum diisiincesinde en temel ilke, toplumsal yasamin bir zorunluluk ol-
dugu ilkesidir. Ciinkii bu insanin yaratilis gayesine en uygun olanidir. Insanin yasamast icin ekono-

mik bazi etkinliklerde bulunulmast zaruretini ortaya koyan Ibn Haldtn igin toplumsal yasam, bu

% Ibni Haldun, a.g.e., C.1, 5.432-433.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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ekonomik etkinliklerin de lokomotifidir. Imar faaliyetleri, kiiltiirel etkinlik ve degerler, ahlaki yet-
kinlik, Gretim, sanat ve en 6nemlisi devlet, ancak insanlarin bir arada yasamast ile gerceklesebilir.
Ibn Haldtin icin toplum olma bilincine ulasmis insanlarin siyasal, sosyal ve ekonomik yasamlari,
calisma alaninin en 6nemli kistmlarini olusturur. Daha 6nce de vurgulandigi gibi topluluklarin bir
araya gelerek olusturduklari devlet kurumu, yakinlk bagi (asabiyyet) ile ulagilabilen nihai bir hedef-
tir. Devlet ise bu kabile diizenini sona erdiren son asamadir. Ibn Haldan icin devlet; asabiyyet ve
umran teorisi Uizerine insa edilmis, halk i¢in sorumluluk almay: gerektiren bir giic olma ve medeni-
lesme strecidir.

Insani yiikiimliilitkler devlet kurumlarinin bazi sorumluluklar iistlenmesini gerekli hale geti-
rir. Bu sebeple Ibn Haldun’a gére yoneticiler; iyilik tizere olmak, kiiciik suclart affetmek, giic yeti-
remeyenlerin yikini kaldirmak, cesitli olanaklart saglamak, giicliiklere, sikintilara katlanmak, veri-
len s6ze, yapilan sozlesmeye uymak, 1rz ve namusun korunmasini saglamak, kanunlara saygt gos-
termek, din ¢evrelerinin inanglarina saygt gostermek, onlarin dilek ve taleplerine 6nem vermek,
hakka/hukuka ¢agirana deger vermek, giicstizlere ve durumlari kot olanlara merhametli ve adaletli
olmak, hak ve adalete bagli kalmak, yardim isteyenlerin isteklerine, yakinmalarina kulak vermek,
zulumden, haksizliktan, hileden, oyundan, s6zlesmeyi bozmaktan sakinmak ve benzeri erdemler
alaninda gayret gosterir halde bulunmak... O zaman anlariz ki yoneticilerde yonetim ahlak: olus-
mustur. Ve biliriz ki onlar, yetkileri altindakileri ya da daha genis capta uyruklart yénetmeye layik-
tirlar ve bu durum Tanr’nin onlatt bagarilt kildig bir iyilik firsatidir.”

Ibn Haldtn hig suphesiz kamu yararini, devletin olugsmasina zemin hazirlayan insanlari ha-
tirlatarak tarif etmistir. Asabiyyet kuramina gore kabileler soy dayanismasi ile bir araya gelir. Bu
kabileler kendi i¢lerinden birini lider kabul ederler ve devaminda yakinlik bagiyla birbirine baglt bu
insanlarin olusturdugu devlet diizeni, basinda bulunan yonetici, lider, htikiimdar veya kralin giicle-
rini koruyabilmesi icin hukuka bagli, ahlakli ve erdemli bir insan olmasini bekler. Ibn Haldan’a gére
mevcut yonetici halkint memnun ve ikna edici bir yonetim ortaya koymalidir. Bunu saglamanin tek
yolu ise devlet yoneticisinin ortaya koyacagi adaletli ve ilkeli bir yénetim anlayisidur.

3.3. Devletin Ekonomik ve Sosyal Goérevleri

Insanin yasamini devam ettirebilmesini, insanlarin toplu halde yasamalari gerekliligi ile actk-
layan Ibn Haldin, toplumsal yasamin insanlar arasindaki alisverisi zorunlu kildig1 tespitini yapmak-

tadir. Ibn HaldGn icin bu ekonomik zorunluluk dogal olarak insanlar arasindaki is bolimiini de

31 Ibni Haldun, a.g.e.,, C.1, s. 365-366
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gerektirmektedir. Insanlar bu yolla ihtiyaclarint daha kolay bir sekilde elde edebilecekleri gibi, daha
fazlasini da istemeleri halinde kazanabileceklerdir.

Ibn Haldtn eserlerinde iktisatla, gecim ve kazang yollartyla ilgili konulara digerlerinden 6nce
yer verir. Bunun sebebini ise zorunlu olan, kemal i¢in gerekli olandan daha 6nce gelir dustincesiyle
actklar.”® Hatirlanmalidir ki Bati diinyast toplumlarin ekonomik etkinliklerini 18. yiizyilda incele-
meye baglamisken Ibn Halddn onlardan ¢ok énce 14. yiizyilda toplumsal olaylar gibi ekonomik
olaylarin da bazi yasalar ve kurallara gére olustugunu agiklamustr.

Ibn Haldtin’un ekonomiyle ilgili agtklamalarinin 6nemli bir yant da bu konuya dini ve ahlaki
pencereden bakmamis olmasidir. Kazang konusunu ele almasina ragmen nelerin haksiz kazang ol-
dugunu incelememistir. Zekat konusuna deginmemis, faiz konusundaki dini ve ahlaki tartismalara
girmemis, bir bakima faizi dogal bir iktisadi olay olarak gérmistiir. Iktisadi konularda Ibn
Haldtn’un amaci, fikih alimleri gibi hukuki ve ser’i kaideler koymak olmadig: gibi, sufiler gibi bazi
manevi hitkiimler koyarak nasihat etmek de degildir. Onun tek amaci, toplumsal iktisadi faaliyetleri
goriindiigi ve yiiridigi bicimde aynen tasvir etmektir.”

Ibn Haldtin; devletin ekonomik faaliyetlerine iliskin gorislerini aciklarken soyle der: Devlet
ile hikkiimdar veya yOnetici ticaretin akisint saglayan tek glictiir. Diinya imarinin madde ve kaynagt
da devlettir. Devlet ve hitkiimdar mal ve paraya muhtag olur, gelirleri eksilir, tikenir yahut kamu
giderlerini azaltamazsa devlet hizmetinde bulunanlarin elindeki para da azalir. Bunlar akrabalarina
ve hizmetlerinde bulunanlara sagladiklart tGcretleri azaltirlar. Halbuki bu kimseler, halkin ¢ogunlu-
gunu teskil eden diger siniflardan daha ¢ok aligveris yaparlar. Bu olumsuzlugun bir sonucu olarak
da piyasalarda durgunluk baslar.”

Ahlak ve hukuk ekseninde devletin ekonomik etkinliklerinin serbest piyasa kosullarina gore
belirlenmesini savunan Tbn Haldtn, bu yaklasimlar ile liberal ekonomiyi savunur. Devletin ekono-
mik hayata yanlis miidahaleleri, halktan fazla vergi almasi, miilkiyet hakkinin korunmasint gerekli
gormemesi, devletin ekonomik giictint ciddi oranda zaafa ugratir. Toplumda baslayan ¢6ziilme ile
devlet ¢cokiise dogru yol alir. Bu sebeple Ibn Haldtn’a gore gelir ve servetin olusmast {i¢ ana 6geye
dayanir: Ucret, kir ve vergi. Dolayistyla servet dagilimi da emege sahip olanlara, kar elde edenlere
ve devlete gore dagimaktadir. ‘Servet sarf edilmeden hazinelerde saklanarak artmaz.” s6zu ile eko-

nomideki canliligin ve refahin, paranin dolasimi ile sitbvanse edilecegini belirtmektedir. Dagitimin

32 Cengiz Tomar, [bni Haldun, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Islam Ansiklope-
disi), Diyanet Vakf1 Nesriyat, Istanbul, 1999, C. XX, s.1.
3 Oktay Uygun, a.g.e., s. 121.
34 Ibni Haldun, a.g.e., C2,s.75.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/



Miirgit Unalir | 79

hakkaniyetle gerceklesmesi ile eksilmeyen gelirler pazara donecek, pazardaki kazang kara doniige-
cek, artan kirin da vergiye dénmesi saglanacaktir.”

Toplumsal yasamdaki ve piyasalardaki hareketsizlik tlkenin bayindir hale gelmesine engel
olacaktir. Tbn Halddn devletin ekonomik ve sosyal sorumlulugunu ise Islam dininin temel emirleri
perspektifinde helal ve haram sinirlart dahilinde yorumlar. Bu tespitler ile alakali olarak Ibn
HaldGin’dan aktarilacak son husus ise soyledir: Bayindirlik, toplumda saglanan refah ile halkin kendi
faydast icin calismast ve kazang elde etmesi ile olur. Halk ¢alismaktan ¢ekinir, calismalar azalir ve
ellerini kazang yollarindan ¢ekerse bayindirlik ve ekonomi alanindaki durgunluk ile piyasa hareket-
liligi durur, diizen bozulur ve halk, gecimini sinurlarinin 6tesinde aramak tizere o iilkeden baska
tlkelere go¢ etmeye baslar. Bunun sonucu olarak ilkenin niifusu azalir, kentler ve kasabalar top-
lumsal ve siyasal olarak yikintiya ugrar, bu ¢oéztlmeler ve yikintilar yuzinden, devlet de devletin
hikiimdart da giicini kaybeder ve gerileme ve yikilma ¢abuklagir. Ciinkii devlet ve devletin ege-
menligi icin tlkenin bayindirlik alanlarindaki gelismisligi ve ekonomik durumunun iyi diizeyde ol-
mast, umranin yani gelismisligin en 6nemli temel dinamigi ve dis goriintiistidiir.™

Ibn Haldtn’un devlet anlayist ve bu konudaki gériisleri son tahlilde bir degerlendirmeye
tabi tutulacak olursa sunlar séylenebilir:

Ibn Haldtn ideal bir devlet tasariminda ve savinda bulunmayip mevcut kosullardaki baska
devletleri incelemis, olmast gerekeni degil, olant konu edinmistir. Toplumsal olaylarin nedenlerinin
toplumun kendi i¢cinde aranmast gerektigini ifade eden Ibn Haldtin, ekonomik etkinlikleri incele-
meyen bir toplulugun ve dolayistyla devletin yeterince taninamayacagini ifade eder. Fikirleri ile ras-
yonel bir ¢izgiyi takip eder. Buradan hareketle sosyoloji ve tarih bilimi alanlarint bitlestirmeye calis-
mus, kendisinden 6nce hi¢ deginilmemis iki kavrami asabiyyet ve umran yontemini olusturmustur.
Bu iki yontem toplumlarin bircok agidan incelenmesi ve degerlendirilmesine 6nciilitk etmistir. Insan
topluluklarinin dogal, politik ve ekonomik etkenlerle kusatildigini gérmis, bunlart da nedensellik,
benzerlik ve benzemezlik prensipleri 1s1g1nda anlamaya ¢alismustir. Katiplik, elcilik, muiderrislik, ka-
dilik ve devlet yoneticilerine yaptigt danismanlik gorevleriyle farkli cografyalarda birgok olaya tanik-
lik etmis olmast da devletler ve yonetim bicimleri hakkinda engin bir bilgiye ve gbrgiiye sahip ol-

masini saglamistir.

3 Nesrin Candan, Ibni Haldun'un Goziiyle Kamu Maliyesi Yaklagtmi, Yonetim ve Ekonomi: Celal Ba-
yar Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, C.14, S:2, Manisa, 2007, s.242.
36 Ibni Haldun, a.g.e., C.2,576-77.
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Miisliiman bir disiniir olarak mutlak surette dine dayalt bir devletin mecburiyetini iddia
etmemis, toplumsal gerceklikler ve insan davranislarindan da yola gikarak dini referans alan bir
devletin kurulamayacagini iddia etmistir.

Sosyal vakalart incelemek suretiyle siyasi diisiince alanina katki saglayan Tbn Haldtn, Batr’da
bircok filozofu da etkilemistir. Siyaset anlayisini asabiyyet tizerine inga eden Ibn Haldan; devletleri,
siyasi gelisme, olay ve olgulart bu sistem tizerinden incelemistir. Yasadigi donemde yeterince anla-
stlamamig, XVI. ylizyilda eserleri yeniden incelenmis ve biyiik bir deha oldugu ortaya ¢ikmigtir.
Eserleri ilk kez Tiirkce’ye cevrilmis, daha sonra da XIX. yizyilda Batli diisiiniirler Ibn Haldan’u

Osmanli Devleti diistiniirleri sayesinde tanimislardir.”

Sonug

Ibn Haldtn (1332-1406) sosyoloji, tarih felsefesi, ekonomi ve egitim alanlarinda yetkin bil-
gilere sahip bir filozoftur. “Umran ilmi” olarak isimlendirdigi yeni bir bilim alani olusturmus; siyaset
felsefesine dair fikirlerini ise asabiyyet, devlet ve miilk kavramlart cercevesinde temellendirmistir.
Insan topluluklarint “bedevi ve hadari” olarak siniflandirirken, bireyden ziyade toplumu esas almis-
tir. [bn Haldin’a gore devlet, insan yasaminin devamu igin bir zorunluluktur. Yasamin devam etti-
rilebilmesi, gerekli olan besinlerin temini, giivenlik ve hukuk diizeni i¢inde yasama ihtiyact ancak
insanlarin toplu halde yasamalari ile miimkindir. Bu temel ihtiyaglarin saglanabilmesi insanlarin bir
arada yasamasini saglayacak bir otoriteyle yani devletin kurulmast ile miimkiin olabilir. Ciinkii Ibn
Haldtin’a gore insan dogasindaki vahsi ve saldirgan taraf sadece insanin bir yéniidiir. Insanin iyi
tarafi, kotl taraflarina yaratiist geregi baskin gelir. Bu egilim ve i¢gtidii ayni zamanda devletlesen
bir kavmin veya kabilenin sosyal yasam diizenini tesis eder.

Ibn Haldan, Hobbes, Locke, Rousseau gibi dustnurler arasinda herhangi bir s6zlesme ve
yetki devri yolu ile bir devletin kurulabilmesi imkanindan bahsetmez. Ona gore bedevi toplumlar
kendi aralarindaki asabiyyet bagini gliclendirdikleri zaman gii¢ ve savas yoluyla diger kavimleri kendi
boyunduruklart altina alirlar. Béylece devletlesme stirecini belitleyen temel etmen bir s6zlesme de-
gil, giic yoluyla savast kazanan taraf olmaktir. Ibn Halddn icin devlet, asabiyyetin olgunluga ermis
halidir. Yakinlik bagt ne kadar gtcli olursa devletin yerlesip gliclenmesi de o kadar kolay olur. Dev-
let yerlesip oturduktan sonra asabiyyet bagina gerek kalmaz. Ibn Haldtn icin siyasi iktidarin kéke-

ninde insan iradesinin 6nemi ve bir degeri yoktur. Meydana gelecek herhangi bir savasta kazanan

37 Ejder Okumus, Osmanli’'nin Goziiyle Ibn-i Haldun, iz Yay., Istanbul, 2008, s. 14.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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taraf adaletin ve diizenin saglayicisidir. Devlet, kisiler ya da topluluklar arasinda da asla hakem de-
gildir. ITbn Halddn asla bir din devletinin zorunlu ve gerekli oldugunu séylemez. Bu yonii ile Ibn
Haldan’un devlet anlayst laik bir karakter tasimaktadir. Toplum ve devlete egemen olan yasalar dini
ve ahlaki kurallar degil, insan iradesinden bagimsiz olan sosyal ve siyasal yasalardir.

Ibn Halddn insan émriiniin 120 yil olmasindan yola cikarak organizmact bir anlayisla dev-
letlerin de 6mriiniin {i¢ evreyi gegemeyecegini savunur; ancak tarih sahnesinde yer alan bircok dev-
let bu sav1 ciirtitecek kadar uzun yasamistir. Ve son olarak Tbn Haldan Fas, Endiiliis, Tunus, Mistr
gibi tlkelerde bulunmus, mevcut hikiimdarlara danismanlik yapmustir. Fakat yasadigi cografyalar-
daki toplumsal kargasa ve bunalimlarda devletlerin ¢Okiis siireci basladiginda bulundugu ilkeleri

terk etme yolunu se¢mistir.
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Abstract

The purpose of this study is to better understand Poppet's method of falsifiability, based upon Logical
Positivists and their methods- Popper was one of them for a period. It aims to examine the inductive
method, which is one of the main reasons for Poppet's criticism of positivists and the deductive method
brought by Popper. Karl Popper (1902-1994) was considered one of the most important science philo-
sophers of the 20th century, made significant contributions to the philosophy of science and society.
Some of science philosophers supported Poppet’s theoties, at the same time some of them criticized
them fiercely. Despite all, it has attracted the attention of many people in the wotld of science and
philosophy. In our study, we will examine the development process of logical positivism, which is one
of the important movement of thought in that era, and reveal efforts to separate science from metaphy-
sics. We will also examine the logical evidence that Popper brought to the verificationism and try to
contribute to the falsification principle that he put forward.

Keywords: Karl R. Popper, Inductive, Falsification, Deductive, Verification, Logical Positivism.

1. His Life And Intellectual Personality
1.1. Karl Popper's Life

Karl Raimund Popper was born in Vienna on July 28, 1902." Describing his childhood
as a bit puritanical, Popper greatly admired his cousin, Eric Schiff, for his being one year older
than him, for his tidiness and especially for his good looks. Popper had a good library because
his father Dr. Simon Siegmund Carl Popper was a law professor at the University of Vienna.
Another important figure in Popper’s life was his friend Arthur Arndt. As native German, Arndt
was born in Moscow and spent his youth in Moscow. Arndt, who was about twenty years older
than him, was a socialist. Although Arndt was not a big fan of Marxism, he also thought Marx
was the most important socialist theorist. As a result of this friendship, Popper read a book
about socialism for the first time (Edward Bellamy’s Looking Backward).” Karl Poppet's mother
Jenny Popper (her maiden name was Schiff) (1864—1938) came from a musician family and was
a talented pianist. Both Simon and Jenny Popper were Jews by origin, but later converted to
Protestantism. Apart from Karl, they had two daughters, Dora (1893-1932) and Anna Lydia
(1898-1975) who were older than him.” Popper was only 12 years old when the First World
War began. And during this war, some changes emerged on Poppert's ideas, and it also influen-
ced his approach to political thought with more criticism. Under the influence of socialist pro-
paganda, Popper firstly recognized Austria’s attack on Serbia and Germany’s attack on Belgium

but he veerd away his idea in a short time and said, "We must lose this wat'. Popper was deeply

! Ekin Erdem, “Karl Popper’in Platon Elestirisinin Epistomolojik ve Politik Kokenleri”, Anadolu Universitesi Sos-
_yal Bilimler Dergisi 3 (2019), 424.

2 Karl Popper, Bitmeyen Arayss, Translation: Mustafa Acar, (Istanbul: Serbest Yayinlart, 2019), 18-21.

3 P. Schroeder- Heister, “Popper, Karl Raimund (1902-1994)”, International Encyclopedia of the Social and Bebhavioral
Sciences, ed. NJ Smeser, PB Baltes, (Bergama: Elsevier, 2001), 11727.
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affected by the fact that many of his friends and cousins fought in the Austrian army and did
not return." While Popper had no concern with contemporary music, he learned church music

at the Viena Conservatory and developed himself in that area.

Karl Popper decided to drop out of school in late 1918. He continued to study at the
University of Vienna until 1922 without being enrolled. Popper, who describes the time spent
at school as a waste, supports this idea as follow. At school, the student had to listen to the
teacher no matter how boring the lesson was. It was also mandatory to attend school. Popper,
who found maths teacher Philip Freud interesting and different, was away from school for about
two months due to an illness. When he returned, he saw that his friends, in cluding math class,

had not made any progress and this affected his decision to drop out of school.”

During the Treaty of Brest-Litovsk between Russia and the Central Powers in 1918, the
speeches made by the Russians, especially Trotsky’s speech, really influenced Popper.® In 1919,
Popper had become a communist together with several friends with of the influence of com-
munist propaganda. This situation continued for only a few months. The event that caused
Popper to leave Marxism was the death of many young people in the conflict that broke out
with the provocation of the communists while some young and unarmed socialists were trying

to help the imprisoned communists.

Although this violence was caused by the police, Popper blamed himself. Popper asked himself
these questions: I'd read Marx and Engels, but did I really understand them? Did I ever think
about Marx with critical thinking? Realizing the dogmatic ideas and intellectual arrogance of this

ideology, Popper became an anti-Marxist.”

In 1922, while he was still a student, he worked as a furniture master apprentice and
received a certificate. In 1924, he completed his initial teacher training and started to work as a

teacher.?

Poppet's interest in philosophy was triggered by the family environment in which he
grew up. Another reason for his interest in philosophy is his conversations with his master

A.Pésch while he was a carpenter.” Popper describes his master as a tender-minded person.

4 Popper, Bitmeyen Arayss, 22-24.

5 Poppet, Bitmeyen Arayss, 47-48.

¢ Giancarlo Bosetti, “Karl Popper ile Marksizm, 6zgurliik ve tarihsicilik Gizerine...”, Translation: Sinan Giirtunca,
Liberal Diigsiince Dergisi 33, (2006), 56.

7 Poppert, Bitmeyen Arayss, 49-51.

8 Rahmi Seyhoglu, “Agik Toplum ve Karl Raimund Poppet”, Tiirk Akademisi Siyasi Sosyal Stratejik Arastirmalar
Vakfi 8 (2014), 1

9 Katl R. Popper, Taribselciligin Sefaleti, Translation: Sabri Orman, (Istanbul, Deli Publications, June 1998), 7.
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When they were alone with he master, he used to ask Popper some questions about history and
when Popper couldn't find the answer, his master used to answer the question. Then when he
asked a few more questions and gave the answers, he used to praise himself and say he knew
everything. Speaking of this situation, Popper says that the biggest reason he was Socrates' stu-
dent and learned about information theory was his master. Because, according to Popper, his
master not only taught him how little he knew, but also allowed him to see the infinity of his
ignorance." In 1928, received doctoral degree in psychology on thesis entitled "On Questions

of Method in the Psychology of Thinking" under the supervision of Karl Biihler.

Popper was a lecturer in Philosophy at Cantenbury College in Christchurch, New Ze-
lenda, for a short time from 1937 until the end of the Second World War and became a lecturer
at the London School of Economics and Political Sciences in 1946 with the support of his friend
Hayek in England. Between 1949 and 1969, he was a professor of logic and science at this school
and retired in 1969. He won a lot of honors. He was knighted by the Queen in 1965. In 1993,
he was awarded the Otto Hahn Peace Medal by the United Nations. Popper died in Croydon,
London on 17 September 1994."

1.2. Scientific Method of Karl Popper

Popper is one of the philosophers whose thoughts are understood in different ways.
Lakatos praised Popper, describing him as one of the very intelligent people of our time and
also saying that Poppet's ideas provided the most important development in 20th century phi-
losophy. Scientists such as Jacques Monod, John Eccles and Sir Ernst Gombrich have expressed
that they influenced by Popper. Bryan Magee stated that The Logic of Scientific Discovery was
translated into English too late and that the philosophy generation in England could have been
much different if it had been published eatlier. Feyerabend, on the other hand, mocks Popper's
thoughts and calls Popper “our own mini - Kant." and he criticizes him saying that he is not a

philosopher, he is a smart-ass."

Popper is one of the philosophers who has unique studies on philosophy of science,

methodology, information theory and political philosophy. Popper used sciences such as quan-

10" Popper, Bitmeyen Arayzs, 13-14.
11 Seyhoglu, “Actk Toplum ve Karl Raimund Popper”, 1.
12 Cemal Guzel, Sagduyn Filozofu Popper, (Ankara, Science and Art Publishing, 1998), 7-8.
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tum physics, relativist physics and biology in his works and also presented philosophical interp-
retations of these studies. On the other hand, as someone who experienced the first and Second

World Wars, he addressed the problems caused by these wars in political philosophy."

According to Karl R. Popper, being a philosopher is a situation that requires an apology.
Because when we look at the history of philosophy, the fact that there are more embarrassing
debates than arguments to brag about made Popper say these things about being a philosopher.'*
Popper has two aspects. As the political philosopher (expressed with “The Open Society and
Its Enemies”) and the scientific philosopher aspect (expressed with “The Logic of Scientific
Discovery”). One of the basic principles of Poppet's philosophy is "rational attitude". According
to Poppet, it's important to be critical. People can be wrong but what matter is the lessons
people learn from their wrong behavior. We call people's tendency to learn lessons and the

search for wrong things "rational attitude."?®

2. Logical Positivists (Vienna Circle School/ Verificationists)

In order to better understand Popper's ideas, the Vienna Circle school of that period
also needs to be carefully examined. Popper's criticism of the views of the Vienna Circle can be
regarded as the beginning of the interaction.' This group was founded in 1910s, when a group
of young people gathered in a coffee shop every Thursday evening and talked about the philo-
sophy of science until the morning."” And with M. Schlick's seminar in Vienna in 1923, attended
by a group of scientists, reached a further point. H.Hahn, O.Neurath, K.Reidenmeister, P.Frank,
K.Goedel and other thinkers interested in philosophy attended in this meeting." In Vienna
Circle most of attendees were mathematicians and physicists. One of the objectives of them is
to separate metaphysics from science and philosophy, which have stood as a set in front of
people's minds for years by bringing a criterion to meaning and science. The Circle became a
complete school in 1929 with various conferences, open discussions and articles and they called

this school as “The Scientific Worldview”."”

15 Poppet, Taribselciligin Sefalets, 7.

14 Oziin Cetinkaya, “Karl Popper’in Yoénetiminde Hipotetik-Dediiktif Formun Bilimsel Insast”, Pamukkale Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Dergisi 19 (2014), 104.

15 Giizel, Sagduyu Filozofu Popper, 7.

16 Popper, Tarihselciligin Sefaleti, 8.

17 Omer Demir, Bilim Felsefesi, (1stanbul, Agac Publishing House, 1992), 15.

18 Sibel Akgiin, “Karl Poppet’in Tatih, Toplum ve Siyaset Felsefesi Uzerine Gériisleri”, FLSF Felsefe ve Sosyal
Bilimler Dergisi 7 (2009), 60.

19 Demir, Bilim Felsefesi, 15-16.
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The scientific understanding that Popper criticizes predicted the generalization of infor-
mation obtained from the factual world by the induction method, the transfer of information
to our minds by the verification method in these generalized hypotheses. Besides, it based on

the following assumptions:
1. They claim that the mind was empty before its relationship with the object.
2. The human mind perceives objects objectively.

3. Under favour of the qualification of phenomenons and the relationship between phenome-

nons, we can reach the induction from partial thesicle.

4. Hypotheses, which is confirmed as a result of empirical comparisons, pass through an cu-

mulative process and form the basic structure of science.
These inductionist conceptions of positivists are criticized by Popper.

1. Observation doesn’t have an earthly chance without theory, it comes into existance under

favour of theorical structure which makes it meaningful.

2. Based on partial information, reaching universal information doesn’t mean logical absolute-

ness.
3. The criterion of scientificness is falsifiability.

4. Scientific knowledge doesn’t advance by the multiplication of the truths but by the elimina-

tion of the fallacies.”

We can discuss the basic thesis of Logical Positivists in four groups: Cognitive signifi-

cance, verifiability principle, induction, encounter (Correspondence/Equivalence) rule.
Cognitive Significance

According to logical positivists, if a sentence is not tautologic and cannot be factually
verified, it should be considered meaningless. Tautology is an expression with the same content
of information, both verb and subject. For example, in the sentence “Ali is human”, "Ali” is
the subject and " human” is the predicate. The word “Ali” covers being human, and in this
case, it does not give us any different information about the subject. Again, “people are male or

female” expression is tautologic.

Veerifiability Principle

20 Demir, Bilim Felsefesi, 29-30.
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The accuracy of a proposition depends on how much the content of that proposition is
supported by facts. If a person knows by which observations he/she can verify or reject a pro-
position as false, we say that this proposition has a factual meaning. It should also be noted that
although we know that many propositions are verifiable, in practical terms we may not have the
chance to verify it. The proposition of “the wotld's highest point is Mount Everest” is verifiable
in practical terms, but does not seem possible to verify. However, the proposition that "the
matter that forms the essence of the universe is in evolution" is a meaningless proposition, since
itis not possible to confirm it with our sensory observations. All the propositions that we cannot
confirm with our sensations are metaphysical. Logical Positivists, who consider metaphysics
meaninglessness equal, stated that there is no claim beyond saying 'you stole this gold' in the
example of 'you were wrong to steal this gold'. To say that the behavior was wrong is not a new
claim, but simply that it is not considered ethical. As the example shows that, whether a term

makes sense depends on its verification.
Induction

Before explaining induction, it is better to mention the importance that logical positivists
gave to this concept. Moritz Schlick (1882-1936), who was an important philosopher in Vienna
Circle, took over the chair called Philosophy of Inductive Sciences from Ernest Mach (1838-
1916) in 1922. It is not coincidental that the name of an important philosophet's chair is “in-
duction”. This is a result of the importance that positivists give to induction. Induction, which
played an important role in the emergence of scientific thought, has been reexamined by logical
positivists together with the principle of verifiability. The attempt of Circle to draw boundaries
through what makes sense and what is not has only changed the existing problem. Logical po-
sitivists who needed another criterion that separated the lack of meaning and meaning accepted
the verifiability criterion, which is on the same plane as the verifiability by observational propo-

sitions. For Popper, it was a minor change of form, so there was no real difference.”

We can briefly define induction as follows: The method of achieving complex results
based on partial observations is called induction. In order to verify the proposition of "Mehmet's
rabbit is white", we can find Mehmet's rabbit and then check its color to verify or falsify this
proposition. However, if we say that “all rabbits have four leg”, it is necessary to check one by
one all the rabbits that exist on Earth in order to verify this proposition. Here, the induction

method helps us to free from this burden. We cannot use experimentation to verify some

21 Kemal Batak, “Bilim Timevarim Kaynakli mudir ya da Timevarim Diye Bir Sey Var mudir? -Karl Popper’in
Timevarim Elestirisi”, Marmara Universitesi labiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (2008), 238.
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propositions. Mathematical propositions is one fo these. We cannot compare the accuracy of
the 2+2=4 equality with the facts. If we try to test this equality experimentally, when we put
two more next to 2 oranges, it is an expression of mathematical equality in our minds. Kant
called such propositions as synthetic a priori propositions. In this way, Logical Positivists took
the shortcut of accepting mathematical laws logically correctly.”” A lot of observation is needed
to verify an induction. However, can we definitively verify a proposition through experimenta-
tion and observation methods? It is one of the most crucial questions against logical positivists.
Because they accepted any information that was not empirically verified as metaphysical infor-
mation, they chose to reject them. Here, logical positivists are in a contradiction. The verification
method requires always accepting it as correct by abstracting information that is currently cot-
rect. At this point, they get very close to the metaphysics they want to get away from. Realizing

this deficiency, Popper tried to find an alternative way. >
Encounter (Correspondence/ Equivalence) Rule

Logical positivists have argued that the scientificness of a theory should be expressed by
a mathematical formula of the relationship that this theory predicts. They have predicted an
isomorphic relationship that is exactly the same reality between the cognitive system of symbols
and factual reality. Since not every word except the depiction of facts has an isomorphic equi-
valent, it is considered meaningless because it does not have exactly the same (isomorphic)

equivalent.”

With the influence of E.Mach, the philosophers of the Vienna Circlet placed philosophy
against metaphysics. In addition according to these thinkers philosophy should be verifiable.
Therefore the unverified judgment is metaphysical and does not make any sense. As a result of
this opinion: Some questions such as “What's meaning?” and “What is verification?” came
forward, and Vienna Circle philosophers concentrate on these problems. For Einstein's Theory
of Relativity, “in what circumstances I cannot defend my theory or what causes my theory to
be falsified?”. Based on this example, Popper argued that the characteristics of science are not
verifiable, but falsifiable.” With this method which he followed, he left the Vienna Circle. Pop-

per attended a lesson given by Einstein in his youth and later mentioned that this lesson influ-

22 Demir, Bilim Felsefesi, 22-24.

2 Deniz Kurtyilmaz, “Pozitivizmin Dogrulama ve Yanlislama Tlkeleri Ekseninde Modern Bilimin Bilgiyi Metafi-
zikten Arindirma Ideali”, Biilent Ecevit Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2018), 26.

24 Demir, Bilim Felsefes, 26-217.

2 Popper, Taribselciligin Sefaleti, 9.
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enced him very much. He says that at that time Newton mechanics and Maxwell's electrodyna-
mics were both accepted as unquestionable truths. Ernst Mach criticized Newton's theory of
absolute time and absolute space based on Newton's laws. Marx, Freud and Adler were also in
a different situation than the dogmatic state of that time. Einstein, on the other hand was trying
to find a different way to make the theory of his inferences untenable. Popper was influenced
from this situation and decided that it was exactly what he was looking for. Because dogmatic
thinking, which was constantly seeking verification, was far from a scientific attitude for Pop-

2° Of the four theories Popper was interested in, he saw only one that was not inductive by

per
its nature, Einstein's theory of relativity. What distinguished Einstein's theory from Marx's,
Freud's and Adlet's theories was that it could be tested in a way that could be shown to be
wrong in principle. In this way, Popper claimed that falsifiability is the boundary point between
science and pseudoscience and that all theories that are allegedly scientific should be falsifiable.”’
Popper justifies Kant's statement, "Our mind does not take its laws from nature, it makes nature
accept its own laws." Kant however was wrong about that our search for information would be
compulsively accurate, that these laws were strictly true, or that their practice of nature was
definitely successful. Because of these thoughts, Kant believed that Newton’s dynamic was a
priori valid. Because of these thoughts, Newton's theory was taught as strict and immutable

facts in the West. In addition, Poppet's other criticism of Kant is why a priori valid information,

such as Newton's is difficult to obtain.”®

A.J. Ayer, one of the logical positivists, stated that; "A proposition is said to be verifiable
if and only if its accuracy can be definitively determined by experiment.” If a hypothesis has no
connection with the experiment, it also has no factual content. Logical positivists agree that
theological language is not successful in meeting the empirical verifiability criteria and has no
cognitive equivalent. They claimed that religion and metaphysics were meaningless because they
could not verify their claims in experimental ways. For example, a person who claims that litmus
paper changes color in acid can prove this claim by performing various tests. However, such a
method is not possible in religious proposition. For example, it is impossible to test a religion

proposition such as “God is mighty” by an empirical test method. Therefore, logical positivists

% Poppet, Bitmeyen Arayss, 55-57.

27 Kevin G. Helfenbein - Rob DeSalle, “Falsifications and corroborations: Karl Poppet’s influence on systema-
tics”, Moleculer Phylogenetics and Evolution 35 (2005), 272.

28 Kemal Batak, “Bilim Tumevarim Kaynakli midir ya da Timevarim Diye Bir Sey Var mudir? -Karl Popper’in
Tumevarim Elestirisi”, 242.
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see such statements as meaningless statements without characterizing them as true or false.”
Logical positivists are also called verificationists. Because, according to them, if the hypothesis
or theory could not be verified by experiment and observation, they would be considered me-
taphysical thoughts (even if this was God or morality). The aim here is to save philosophy from
metaphysics and to reduce philosophy to logic.”” According to the verificationist understanding,
scientific knowledge means solid and absolute knowledge. Again according to the philosophers
of this understanding, in order for a hypothesis to be accepted as correct that hypothesis must
be verified with some facts, experiments and obsetrvations.” According to logical positivists, the
verifiability of the proposition reveals its scientificness. The verificationism has three basic prin-

ciples:
1. The proposition should not be against logical rules.
2. If the solution consists of propositions, directly it should be about the observed facts.

3. Although the propositions that meet the two specified conditions may not be logically
problematic but because of the possibility of being incorrect, the hypothesis or experi-

ment should be verified by empirical methods.”

3. Popper and Falsifiability (Critical Rationalism)

Popper, on the other hand, argued the distinction between scientific and unscientific
rather than meaningful and meaningless with the measure of falsifiability. According to Popper,
it would be wrong to reduce meaningfulness to science. Therefore, being metaphysical does not
mean being meaningless.”” Hume was against this understanding of the verificationists with
some of questions. When we observe that event A and event B take place together, we cannot
say that every time event A occurs, event B will happen. It is not a logical but a psychological
inference. No matter how many times we observe these two events happening at the same time,
we cannot conclude that this is going to happen every time. Again, just because the sun rises
every day does not mean that it will definitely rise tomorrow. However, if someone says that we

know what time the sun will rise in the next day just at the right time, we can respond to him/her

2 Tuncay Imamoglu, “Mantiket Pozitivizm, Wittgenstein ve Din”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 35
(2011), 42-43.

30 Enis Sintksaran - Aylin Aktiikiin, “Karl Popper’in Yanlslama Kurali, Hipotez Testleri ve Tktisat”, Istanbul Uni-
versitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmnast 2 (2004), 48.

31 Nuriye Merkit, “Karl Popper ve Yanlislanabilitlik Tlkesi”, Birey ve Toplum Sosyal Bilimler Dergisi 1 (2021), 131.

32 Deniz Kurtyilmaz, “Pozitivizmin Dogrulama ve Yanlislama Tlkeleri Ekseninde Modern Bilimin Bilgiyi Metafi-
zikten Arindirma Ideali”, 24.

33 Demir, Bilim Felsefesi, 30.
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in two ways. The first is as follows: Just because the laws of physics were correct in the past
does not mean that they will always be correct in the future. Secondly, the laws of physics are
general propositions, no matter how many observations are made. Therefore, the effort to prove
this induction requires acceptance of the accuracy of induction initially. Science cannot conclude
that nature events in the past will be the same in the future. Because the future cannot be proved
experimentally. It is also impossible to prove it by logic or by some assumptions. Because it is
impossible to conclude that, all future events will be the same as the past or the past will be the
same as the future. Hume says that induction is not possible for these reasons, yet we tend to
be psychologically inclined to them. Can the claim that a universal theory is true be justified
on experimental grounds? Popper says that his answer to this question is the same as Hume's,
which means no. No matter how many times it is done, the correct test proposition cannot
prove the claim that the explanatory universal theory is correct. In reality, Popper has caused
Hume's gap to grow even further for the logician positivists. Because Hume stated that the
causality between phenomena cannot be clearly obtained by empirical methods of natural sci-
ences, and therefore it is based on probability rather than certainty. However, Popper went
further than Hume here and criticized him for his thoughts. Popper allows us to justify the claim
that probability will benefit science, that the statement that is true or false, rather than just the
statement that is true, counts the truth of the proposition and sometimes the claim that universal
theory is incorrect.” Popper was described as an official opponent by Otto Neurath for his

criticism of the Vienna Circle, especially regarding the induction.™

Induction is generally defined as logic or thought that progresses from private to general
that is, after making a series of observations, it creates a generalized expression (hypothesis,
theory, conclusion, etc.). Alternatively, induction can be considered as confirmation or verifica-
tion of a general expression through observational repetitions.”” In another example, although
all the swans we have seen to date are white, we cannot say that "all swans are white". Even if
we make observations and see that 100,000 swans are white, we cannot come to that conclusion.
Because there may be a swan of another color elsewhere, or there is no guarantee that we will

not encounter such a situation in the future. Therefore, since scientific laws are considered as

3 Bryan Magee, Karl Popper’in Bilim Felsefesi ve Siyaset Kurann, translation: Mete Tuncay, Sahin Alpay, (Istanbul,
Remzi Bookstore, 1990), 18-19.

35 Deniz Kurtyilmaz, “Pozitivizmin Dogrulama ve Yanlislama Tlkeleri Ekseninde Modern Bilimin Bilgiyi Metafi-
zikten Arindirma ideali”, 27-28.

% Kemal Batak, “Bilim Tumevarim Kaynakli midir ya da Timevarim Diye Bir Sey Var midir? -Katl Popper’in
Ttumevarim Elestirisi”, 238.

37 Helfenbein - De Salle,“Falsifications and Corroborations: Karl Popper’s Influence on Systematics”, 271.
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in this proposition in hypotheses, the fact that those laws and hypotheses have been verified by
various methods to date does not lead us to conclude that they are definitively verified and they
are scientific information.” If a proposition like "all swans are white" contains a basic proposi-
tion, then that proposition is also falsifiable. Popper gave the name of basic proposition to the
propositions, which are about an object that is in a certain place and time. If the hypothesis also
has one or more observation proposition in opposition to itself, that hypothesis can be logically
falsifiable. When we say, "There is a black swan here", this observation cannot be accepted
immediately and unconditionally. It is possible that someone claims that the actual color of that
swan is white, but that they may have painted the swan black. They may even claim that this
creature is not a swan, but another species.” While it is possible to find an example that cont-
radicts the law with a single observation that we will make in this way, for the proposition that
we are trying to verify, an infinite number of observations must give the same result. Therefore,
the principle of falsification has more certainty in a theoretical sense than validation.*’ It should
also be noted that Popper has paid attention to the difference between logic and methodology
in his falsification concept. The more Popper logically defends falsificationism, the more met-
hodologically he is cautious about falsificationism. Although it is not possible to fully verify a
scientific law, it can be falsified. However, when examined methodologically, it is necessary not
to be impatient about the falsifiability of the proposition. We may have made a mistake in the
observations. The bird we saw may not be the bird we're looking for. Therefore, a definitive

falsification cannot be reached methodologically."

Popper thinks that it is not known whether science will provide information about na-
ture. It cannot be argued that with science's progress in time, we will get close to the real
knowledge of nature. It is not known whether we will find causality laws in the future, as we do
not know for certain about causality. We cannot say that, with these thoughts Popper has the
same ideas as absolute skeptics. He does not want to be completely dominated by skepticism.
In such a situation, it is inevitable that science will become impossible. Although we know not-
hing, he has sought a way to do science without certain facts that we will create theories. At this
point, Popper, as a solution, came up with the idea of creating a factualism without facts. Since
there are no facts, it is not possible to test theories with facts. The testing of theories will again

take place with theories. He has sought a method to fulfill the task that facts have done in the

3 Siiksaran- Aktikin, “Katl Popper’in Yanlislama Kurali, Hipotez Testleri ve Iktisat”, 48-49.

3 Demir, Bilim Felsefesi, 35-36.

40 Deniz Kurtyilmaz, “Pozitivizmin Dogrulama ve Yanlislama Tlkeleri Ekseninde Modern Bilimin Bilgiyi Metafi-
zikten Arindirma Ideali”, 28.

4 Magee, Kar! Popper’in Bilim Felsefesi ve Siyaset Kurams, 21.
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past. Some propositions are needed to replace the facts. However, these propositions are tem-

porary facts, the validity of which has been decided by scientists.*

Let's give another example of Poppet's falsifiability. We start with the assumption that
it is a scientific law that water boils at 100 degrees Celsius. We can find corroborative samples
but no matter how many corroboratives there are, it's not enough to prove it. We can test it in
situations where it does not apply. With this method, we can find things that no one has ever
thought of before. With the help of imagination and tests, we realize that water does not boil at
100 degtees Celsius in closed containers. And so our assumption that it's a scientific law fails.
In this case, we can follow the wrong path and try to save our proposition with the following
statement: "Water boils at 100 degrees Celsius in open containers." Then we start looking for
ways for falsification of this premise systematically. By using our imagination even more, we can
find this falsification more above sea level. We need to further reduce the experimental content
of this proposition we have put forward: "Water boils in open containers at 100 degrees Celsius
at sea level atmospheric pressure." After that, our third proposition and its testing continue
systematically. In the beginning, we were close to the discovery of a new problem when we
discovered that water does not boil at 100 degrees Celsius in closed containers. Why so? With
this question, we were forced to come up with a richer hypothesis than our original simple
premise. And now, we have a formulation which has more experimental content than our first
hypothesis. When we move forward in this way, whether our theory is wrong or right, our gain
here will be that we know more about the world than we knew until then. It allows us to make
comparisons between the judgments that arise as a result of the tests and the new observable
experiments. If some parts of our theory are not correct, then a new discovery comes. And that
gives us more knowledge and a better way of theory searching. If we tried to verify our propor-
tion that water boils at 100 degrees Celsius, we would not have trouble finding billions of samp-
les. But that wasn't enough to prove that our proposition was correct. Finding examples that
supported our first proposition would not have made us think of changing it and at the same
time would not have made us doubt it. Apart from a random example, we would not go any
further. Such a coincidence would be the best thing that could have happened to our proposi-
tion. Therefore, the braver our theory, the more it will tell us and keep our imaginations ener-
getic.” As our example shows, there are tight links between the objectivity of science and its

progress. Any proposition that can be falsified puts itself a little further apart from metaphysics

4 Sercan Kabakg1, “Katl Popper ve Yanlislamaciligt”, Madde, Diyalektik ve Toplum Dergisi 3 (2019), 188.
4 Magee, Karl Popper’in Bilim Felsefesi ve Siyaset Kurami, 22-23.
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and ad hoc (temporary) improvements. It saves science from evolving into a dogmatic inference

and becoming static.

Poppet's description of knowledge for this period is as follows: A structure built on
poles in a swampy area. The understanding of knowledge at that time, just like the structure in
this example, has the illusion that it is based on solid foundations. After a certain time, the
foundations of this structure may rot, just like in this example, the knowledge that is considered
to be true can be falsified over time. Just like the poles in the swamp need to be controlled at
certain intervals and the foundation reinforced, the scientists should accept the information they
have reached for a short time as reliable information and always seek new information based on

this information. A scientist should be able to dive into the depths of science insistently.®

Poppet's aim is never to determine whether the theories are true or not. The important
thing is whether they are scientific or not. Theories are not tested by nature, but we can test
them with logic. Subjective effects are speculative. Popper emphasizes the need to be objectively
tested while leaving the subject alone in the process of creating assumptions. He moves objec-
tivity from the phase of creating assumptions to the phase of testing. It does not matter what
intentions and purposes a theory is created with. As long as it is formulated in a falsifiable way.
Although the most absurd theories are created in this way, they will be eliminated in the first

tests.*

Poppet's principle of falsifiability has been subjected to criticisms such as "how can a
falsifiable proposition be scientific?" However, what Popper means by falsifiability is not the
fact that falsified propositions are scientific, but the determination of which proposition will be
considered false as a result of tests or under what conditions. The central concept of Poppet's
falsificationism is testability. We cannot talk about being scientific for an untestable proposition,
nor can we know when it may be falsified. Of course, some propositions can be tested when
we examine their contents, but they may not be logically falsifiable. A statement that “it will or
will not rain today” will be verified in both possibilities, because it has two possibility; it will rain
or it will not rain. Therefore, it is not possible to say that this proposition has information

content.” According to Popper, hypotheses must withstand the toughest tests. In cases where

# Deniz Kurtyllmaz, “Pozitivizmin Dogrulama ve Yanlislama Ilkeleri Ekseninde Modern Bilimin Bilgiyi Metafi-
zikten Arindirma Ideali”; 29.

4 Karl R. Popper, Bilimsel Arastirmanin Mantsgs, Translation: Ilknur Aka and Ibrahim Turan, (Istanbul, YKY, 2020),
18.

46 Kabakgt, “Katl Popper ve Yanlislamacilig:”, 189.

47 Merkit, “Katl Popper ve Yanlislanabilirlik Ilkesi”, 137.
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hypotheses are not falsified under these conditions, Popper raised the term Grad der Bewahrung
(Degtee of Verification). So, understanding what it means by "verification” is very important to
understand the full scope of Poppet's philosophy of science. The degree to which a hypothesis
withstands tough tests, the evaluation of the value of the hypothesis, is the degree of its verifi-
cation. Hypotheses other than tautologies that have been tested and have not been falsified have
been verified. However, the validity of such a hypothesis is not one of a verified hypothesis.
Specifically, it should not be considered an "accurate" statement after critical testing. Verifica-
tion is temporary: One test may have confirmed a hypothesis yesterday, a more serious test may
have confirmed it today and the most severe test could confirm the hypothesis tomorrow. The-
refore, the rejection of the word "approval" is in full harmony with Poppet's attitude towards
the hypothesis test and his skeptical attitude towards our ability to claim to have discovered the
"truth".* Popper also advised us to abandon our theories easily if necessary. Accepting our
theories as unfalsifiable truths means that our theories cannot be tested enough. Therefore,
although Popper may seem naive at the logic level, he is also a highly critical falsificationist at
the methodological level. Many of the mistakes about his work arise from not being able to see
this difference.” For Popper, being falsifiable or not, are different things. Theory may have
falsifiable feature. However, it has not been falsified for now, as it has not yet encountered a
better or more qualified theory than itself. It is possible to falsify the theory by encountering a
better theory and accepting that this theory is closer to the truth, leaving its place in a theory
with better qualities than it does. For example, Einstein's theory of relativity is still a theory that
has not been falsified, although it is falsifiable.”” Science does not move from facts to theories.
Rather, it begins with the expression of theories that are invited to falsification by others. The-
refore, scientists should not aim to prove the accuracy of new or existing theories. On the cont-
rary, they should aim to reveal their inaccuracy: They should use all the tools to eliminate errors
in existing theories. Poppet's conversion of scientific method from inductive to deductive pro-
cess has several important philosophical and epistemological meanings. First, since scientific
theories cannot be proven to be true, they must remain hypothetical forever (at least, until they
are falsified). Therefore, in order to contribute to knowledge, scientific theories should be fra-
med in a way to invite falsification. Popper argued that theories that do not accept the possibility

of falsification, such as Marxism and Freudian psychoanalysis and the mysterious theories put

4 Helfenbein - DeSalle, “Falsifications and corroborations: Karl Poppet’s influence on systematics”, 272.

4 Magee, Karl Popper’in Bilin Felsefesi ve Siyaset Kurams, 21-22.

50 Mercan Maden, “Karl Popper’in Felsefesinde Bilimsel Dogrular ve Yanlislanabilitlik Tlkesi”, Akademi Sosyal
Bilimler Dergisi 17 (2019), 292.
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forward by critical theorists of the Frankfurt School, cannot contribute to knowledge. Secondly,
according to Popper, science is primarily interested in identifying and solving problems in the
wortld. Scientists identify problems and then suggest theoretical solutions, which they invite ot-
hers to falsify, for these problems. If they cannot be falsified, then they remain as prospects for
truth. If they can be falsified, they will be abandoned. However, unlike defenders of traditional
opinion, Popper suggested that disproving a theory makes a positive and real contribution to
knowledge. It is important to know what is not right only to keep theories that may be true
alive. Thirdly, in parallel with this, science is against essentialism. The purpose of science is not
to define the basic nature of things, but to identify and solve problems. The 'true' or precise
nature of things in the world cannot be clearly known, because mind cannot provide this infor-
mation. The reason may be wrong. Therefore, the search for final or basic essences or certain
facts is useless. Fourth, science should not try to filter out these expectations, predictions and
elements of the experience that shape our understanding of the world. Instead, these theories
and experiences should be viewed with a critical view. "Science begins neither with the collection
of observations nor with the invention of experiments but with a critical discussion of myths,"
Popper said. Therefore, science begins in theories and accordingly represents the search for
truth. And it represents the search for meaning of individuals who try to bring order to the
wortld by using all the tools they have to distinguish mistake from truth or potential truth. The-
refore, the growth of scientific knowledge is not a clean or linear process. This is a dispersed
and complex process. It is a trial-and-error process in which ideas and theories are discussed to

decide which one is the truth and which is not.”!

Popper says that although positivists show how certain concrete situations or facts over-
lap with their theories, they do not specify under what conditions their theory will not be able
to be defended. For example, in Adler psychology, the feeling of inferiority forms the basis of
human behavior. Let's interpret the behavior that a person will show when he sees a child
struggling not to drown in the sea while walking on the beach, according to Adler psychology.
He has two options. The first is that he jumps into the water to save the child or continues
walking on the beach. According to the Adler’s psychoanalyst, the man's attempt to save the
child is intended to overcome the feeling of inferiority by taking the risk and trying to prove his
courage. On the other hand, if the man does not save the child, this time he compensates for

his feeling of inferiority by showing that he has the calmness to stay on the shore.” Popper says

51 Phil Parvin, “The Rationalist Tradition and The Problem of Induction: Karl Poppet’s Rejection of Epistemo-
logical Optimism”, History of European Ideas 37/3 (2012), 263.
52 Demir, Bilim Felsefesi, 32.
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that “Once, in 1919, I reported to him a case which to me did not seem particularly Adlerian,
but which he found no difficulty in analyzing in terms of his theory of inferiority feelings, alt-
hough he had not even seen the child” and continues: “Slightly shocked, I asked him how he
could be so sure. ‘Because of my thousandfold experience,” he replied” Whereupon I could not
help saying: “And with this new case, I suppose, your experience has become thousand-and-
one-fold.” *Popper also criticized Marxism. According to Marxist theory, the society in which
the first socialist revolution will take place is the claim that it will take place both in countries
where class conflict is intense and in technologically advanced countries. According to Popper,
when such a claim turns out to be false over time, followers of Marxist theory will naturally
renounce it. However, the situation did not continue as Popper expected, and instead of giving
up their theories, Marxists again attempted to match it into the existing information with various
interpretations. And so, they argued that Marxism was in harmony with all facts. Thus, Marxists
emptied their empirical content while trying to preserve their theory.” Marxism always makes
predictions that cannot be tested. It produces various fictions about social classes, economics
and society. And Marxists do not express which prophecy they will abandon when it does not
come true. When the prophecies did not come true, they tried to put them in different forms.
That's why Marxism has become patchy.” Popper understands this better in these cases: It is
very easy to find data to support a theory. The opinion that the feature which will make the

theory scientific is not verificationism has increased.”

Based upon Poppet's views, it would be wrong to make a hypothesis as follows: “A solar
eclipse will occur”. Since this event will happen sooner or later, the information content is low

and there is no possibility of falsification. We need to make some changes for this proposition:
A lunar eclipse will be observed in Ankara.
In 20 years, a lunar eclipse will occur in Ankara.
In 2022, a lunar eclipse will occur in Ankara.
On June 07, 2022 a lunar eclipse will occur in Ankara.

When looking at these new propositions (top-down), the probability of hypotheses dec-
reases and the contents of information increase. Hypotheses with low probability can be falsified

in a simpler way. If they are not falsified, they contribute to scientific development due to their

5 Magee, Katl Popper’in Bilimr Felsefesi ve Siyaset Kuramz, 42.
3 Merkit, “Karl Popper ve Yanhslanabilirlik Tlkesi”, 136.
55 Kabake, “Karl Popper ve Yanlislamaciligi”, 189.

56 Demir, Bilim Felsefesi, 32.
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information content. Hypotheses that has lower probability are not easy to be falsified.
However, since their information content is lower, they do not contribute to scientific progress.
After scientists have created hypotheses that are high in information content but easily falsifi-
able, and have subjected these hypotheses to many tests, they get results that are close to reality
if they cannot falsify these hypotheses. These hypotheses ate called "corroborated hypotheses”.
According to Popper, the more tests a hypothesis has passed, the higher corroboration level it
has. Trial and error is also a critical method. It contributes to scientific progress.”” Here, we
should also note that Popper's method does not guarantee access to reliable and accurate infor-
mation. It only allows our hypothesis to decrease its distance from reality, and to increase the
similarity of our explanations with the truth. Popper accepts advancement of science, but does
not argue that information is progressed by the accumulation of truths like logical positivists.
He argues that science emerges by eliminating its mistakes.” According to Popper: The begin-
ning of scientific progress is the existence of the problem (P;). We present some temporary
theories to the current problem (GK). We bring various criticisms to the temporary theory and
remove the errors we find (HA), and from a critical point of view we create a new problem as

a result of various regulations (P»).
P —» GK —» HA— D,

When we examine this diagram that Popper has put forward, we find that the starting
point is not an observation, it is a problem. This is because logical positivists consider the met-

hod of deductive against the method of induction more consistent.”

4. Criticism Of Popper's Method

Although there were many scholars who stated that Poppet's theory of falsification was
a scientifically important step, it was also criticized by many, including his student Lakatos. Red-

man explains asfollowy Poppet's theory of falsification cannot be used in positive sciences:

1. Theories are not as simple as Poppet’s proposition that "all swans are white", but are like a
complex network created by assumptions, laws and many factors. Within this network, it is
also very difficult to find out where the problem originated. Therefore, there is no possibility

of falsification of a theory as a whole.

57 Simksaran- Aktikin, “Katl Popper’in Yanlislama Kurali, Hipotez Testleri ve Iktisat”, 49-50.
58 Demir, Bilim Felsefesi, 37. .
5 Sintksaran- Aktikin, “Karl Popper’in Yanlislama Kurali, Hipotez Testleri ve Iktisat” 50.
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2. In his thoughts that he put forward, Popper said that he defended the deduction method,
not the inductive method. It is very difficult in the deductive method to decide which the-
ories are better, which have passed difficult tests and are not falsified for now, and therefore

have a high corroboration level.

3. If the rule of falsification had been applied in the past for many theories (that exist today),

many of them would it wouldn't be in our lives today.

4. Popper's statement that scientists should subject their theories to the heavy criticism look
exaggerated. As his student Lakatos pointed out, it is hard to find a scientist in these ideas

and thoughts.

5. Popper attached importance to the findings obtained from observations and experiments in
the method of falsification. However, it should be noted that observations can also be fal-

lacious.®

Conclusion

Efforts to separate knowledge from metaphysics began to be clearly seen in the empiri-
cist tradition as of 17th century. Especially after Kant, the boundaries of knowledge were nar-
rowed and it was argued that knowledge was limited to knowable things. Logical positivists,
known as the Vienna Circle, also imposed a limitation and saw every knowledge that could not
be expressed with factual hypotheses as metaphysical. Therefore they considered it as meaning-
less. In addition, this circle has adopted the induction method by trying to confirm hypotheses
that are also logically consistent as a criterion of scientific knowledge through observation.
However, since the induction method cannot ensure absolute verification of knowledge, it has
become difficult to distinguish scientific knowledge and metaphysics. Metaphysics and religion
were in the same pot of meaninglessness. After Popper, the important thing is not whether the
proposition is meaningful or meaningless, but whether it is scientific or not. What matters to
Popper, who brings a new method, is not a lot of corroborative observations, but falsifiability

that allows us to look critically.

60 Sintksaran- Aktiikiin, “Karl Popper’in Yanlislama Kurali, Hipotez Testleri ve Tktisat”, 52.
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Oz

1927-1945 dénemi arasinda dinyanin stkintili dénemine denk gelen kusak Sessiz Kugak olarak adlandirilir-
ken 1945-1964 yilar1 arasinda denk gelen Bebek Bombardimant Kusagt ya da Sandvig Kusak olarak bilin-
mektedir. Bu kusak hem anne babasina hem de cocuklarina bakan kusak olarak bilinit. Bu kugaklarin ardin-
dan gelen X, Y ve Z kusaklarinin da ayrt ayrt dénemsel 6zellikleri bulunmaktadir. Yazarin kaleme almis
oldugu bu kitapta kusaklara farkli bagliklar altinda deginilmektedir. Okurken bilindik hikayelerin ve isimlerin
yani stra kendi yasantisindan ve ¢evresinden de 6rnekler vererek kusaklara farklt agilardan bakmamiza yar-
dimct olmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, Ttrkiye’nin Bes Kusagi, Sessiz Kusak, Bebek Patlamasi, Sandvi¢ Kusak

Abstract: The generation that coincided with the troubled period of the world between 1927-1945 is called
the Silent Generation, while the period between 1945-1964 is known as the Baby Bombardment Belt or
Sandwich Generation. This generation is known as the generation that takes care of both their parents and
their children. The X, Y and Z generations that follow these generations also have separate periodic char-
acteristics. In this book written by the author, generations are mentioned under different headings. While
reading, it helps us to look at generations from different perspectives by giving examples from her own life
and surroundings as well as familiar stories and names.

Keywords: Sociology, Turkey's Five Generations, Silent Generation, Baby Boomers, Sandwich Generation

Kabul edilmis bes kusak bulunmaktadir: Sessiz Kusak, Bebek Patlamasi, X Kusagi, Y Kusagt
ve Z Kusagi. Bu kusaklarin her birinin kendine 6zgl 6zellikleri bulunmaktadir. Sessiz kusak 2.
Dinya savast gormis bir nesil olarak tasvir edilitken bebek patlamast kusagi 2. Diinya savasindan
izler tasitmaktadir. Her kusagt tanimlayan 6zellikler vardir. Siyasi gegisler, savaslar, afetler her kusa-
g1n yasantisina sirayet etmistir. Topluma sirayet etmis buytk olaylarin disinda her kusakta dinlenen
satkilar, izlenen filmler\diziler, oynanan oyunlar nesillerin farkliligint gostermektedit.

Opynanan oyunlara baktigimizda kusaktan kusaga farklilik gosterdigi gérulmektedir. Bu du-
rum kiltirel aktarimi da saglamaktadir. Zamanla oyunlar, tetrislerden, ¢elik comaklardan, tiiftifler-
den bilgisayar oyunlarina dogru bir degisim géstermistir. Dogal oyun araglart olan saklambag, yakar
top gibi oyunlar yerini kusaktan kusaga sanal oyunlara birakmistir. Oyun yalnizca bir eglence aract
olmamakla birlikte kiiltiir, yoreyi, donemi de yansitmaktadir. Her kusagr tanimlayan farkl kiltirel
miraslar (tiketim, giyim, dinlenen sarkilar, oyun) vardir. Radyolarin ragbet gérdigti donemlerden
evlerin nostalji koselerine kaldirildigr doneme gecisin yasandigt bes farklt kusak s6z konusudur.
Kitabin yazari kilttrel 6geletle ve her kusagin toplumsal yasanmusliklart ile Turkiye’nin bes kusagina
1sik tutmaktadir.

Evrim Kuran tarafindan kaleme alinan kitap altt bélimden olusmaktadir. Her boliimde ya-
zarin farkli kusaklart ele aldigt gérilmektedir. Yazar, kusaklar ele alirken sadece yaptigi ¢alismalar-
dan elde ettigi bilgilerden degil aynt zamanda kendi hayat hikayesinden kesitlere de yer vererek farkl

bir bakis acist sunmaktadir. Kendi hayat hikayesinden alintilayarak kusaklardan s6z etmesinin yant
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sira yaptigt arastirmalardan ya da farkli calismalarin verileri ile de farkli bir yorum kattig1 gérilmek-
tedir. Tasvirlerle kusaklara baska bir pencereden bakmamuizi saglamustir. Bazen mevsimlerle, bazen
turkilerle bazen de gelecek nesile seslenerek kusaklarin degisimini bizlere aktarmaktadir.

Kitap otuz dort alt basliktan olusmaktadir. Sirastyla deginecek olursak; “Kusak Dedikleri”
baslikli birinci bolimiin alt bashigt olan Bir Kusagr Anlamak’ta yazar, dncelikle kusak calismaya nasil
karar verdigine deginiyor. Yiksek lisans egitimi ile birlikte kusaklara olan merakinin da bagladigini
anlatiyor. Kusagr anlama merakint su sozlerle ifade ediyor. “Benim icin bir kusagt anlamak, suya
atilan tas gibi, etkisi dalga dalga buyuyen, yasama, ge¢mise ve gelecege dair miithis bir kavrayis
sagliyor. Hosgoru sinirlarimi genisletiyor, zamanin ruhuna yaklastiriyor ve her adimda, yargilayan
degil 6grenen olmaya yonlendiriyor” (2019, s.19). Ardindan gelen Kugsaklarin Dingiiselligi bashiginda,
kusak dongiiselligini tarthsel mevsimlere benzetiyor. Bir ucunun kis oldugunu ifade ederken bunu
‘kriz’ donguisti olarak adlandiriyor. Diger ucunda ise ‘uyanis’ dongiiselligi olarak adlandirdigt yaz
mevsimi yer altyor. Kriz ve uyanis mevsimlerinin arasinda ise ilkbahar ve giiz oldugunu ifade ediyor.
Bu dongusellikten bahsederken William Strauss ve Neil Howe’un yikselis, uyanis, ¢6ziilme, kriz
donguselliginden ilham aliyor. Bu baslik altinda Strauss ve Howe’nin kusaklar hakkinda goriislerine
yer veriyor. Kusak Arketipleri bashiginda ise arketipin farkli alanlardaki tanimlarindan bahsederek
meseleyi biraz daha actyor. Onceki baglikta oldugu gibi bu baslikta da William Strauss ve Neil
Howe’un kusaklarin déngtselligini tanimlarken arketiplerden faydalandigindan séz etmektedir. Ku-
sak Caligmalarmda Dogudan Yiikselen Issk: Ibn-i Haldun bashginda, kusak calismalarinda Strauss ve
Howe’nin siklikla Tbn-i Haldun’u referans gosterdigini ifade ediyor. Ibni Haldun’un kusak calisma-
larina ilham veren eserinin Mukaddime oldugunu ve Ibni Haldun’u tanimadan kusaklar hakkinda
sOylenenlerin popiler séylemler olarak kalacagini iddia etmektedir. Demografik Devrim bashiginda
demografi calismalarinda alisilagelmis niifus piramitlerinin sekillerinde degismenin ¢ok zaman 6nce
oldugundan bahseder. Bu baslik altinda Wolfgang Fengler’in gérislerine yer verir. Ayni zamanda
2050 yilina gelindiginde artan niifus oraninin yas gruplarina nasil yanstyacagindan bahseder. Yazar
demografik devrimden Tiirkiye’nin de nasibini aldigindan s6z ederek TUIK verileri ile de bu gorii-
sunt destekler. Kugak Karakteristikleri baghginda ise tablo seklinde Sessiz Kusak, BB Kusagi, X Ku-
sagl ve Y Kusaginin genel mizaglari, aile yapilari, 6grenme sekilleri, teknoloji tercihleri hakkinda
bilgiler verir. Diger yandan tim bu kusaklarla birlikte Z Kusagini da dahil ederek bu kusaklar bi-
yurken (hem Dunya’da hem Tturkiye’de) neler oldugunun bilgisini bizlere tablo seklinde sunar.

Ikinci bélim “Sessiz Kusak” ana basligindan olusmaktadir. Tlk alt baslik olan “Sessiz Kusak
Kimdir?” de 1927-1945 yillari arasinda dogdugu varsayilan kusaktan bahsedilir. Yazara gore bu ku-

saga sessiz kusak denmesinin sebebi “Iki diinya savast arast dogmus, diinyanin buhranina tanik
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olmus kusaktir. Bu tanikliktir onlara hem yurtta hem cihanda sessiz kusak denmesinin sebebi; ¢tinkii
zor zamanlarin ¢ok calismast gereken ¢ocuklaridir onlar; ¢cocuk olmaya pek zamani olmayanlar-
dir...” (2019, s.41). Bir Sessiz Kugak Hikayesi bashiginda kitabin yazart dedesinden bahseder. Sessiz
kugaklardan biri olan Astk Ali Glirbiiz’tin hayatin1 anlatarak donem donem sessiz kusagin neler
yasadigindan soz eder. Arkansas’in Tezenesi bashiginda sessiz kusagin gelenekselligini “folk muzigi”
ile tanimlamanin dogru olacagint 6ne siirer. Ayni zamanda bu baglikta Amerikali sanatgt Johnny
Cash ile Neset Ertas arasinda var olan benzerlikleri anlatir. Hem miiziklerinin hem de sevdiklerine
duyduklari askin benzerliklerinden bahsederken Johnny Cash’in ‘Hurt’d ile Neset Ertasin “Ah Ya-
lan Diinya”sinin goriinmez iplerle birbirine baglt oldugunu ifade eder. “Dilimize, dinimize, adresi-
mize bakmadan, bizi birbirimize bagliyor. Bozkiri, Arkansas ile bulusturuyor” (2019, s.53). Sessiz
Kusaklarm: Yitiren Knrumlar/ Kurnmsal Uzun Omiirliiliik basliginda, diinyaca iinli sirketlerden birine
sahip olan ve 20006 yilinda 14 asirlik sirketini satan Kongo Gumiden ve neden sirketini sattigindan
s6z eder. Yazar, yapmis oldugu arastirmalardan ve deneyimlerinden yola cikarak 6zellikle Ttr-
kiye’de aile sirketlerinin t¢linct kugakta patinaj yaptigt sonucuna ulagir.

Uglincii boliim “Bebek Bombardimant Kusagr” adint tagir. Alt basliklardan ilki olan “Bebe
Bombardiman: Kusags Kimdir?” bashginda da, bu kusagt tanimlar. Bu kusagin 1945-1964 yillari arasinda
dogduklarini, kusagin ismini Amerikalilarin koydugunu ve Tirkiye’de de bu isimle anildigini ifade
eder. Ayni zamanda bu kusagin diger isminin “Sandvi¢ Kusak” oldugunu da belirtir. Once ¢ocuk-
larina, daha sonra anne babalarina bakan bir kusak oldugunu da dile getirir. “Bzr Bebek Bombardiman:
Kusagr Hikayesi” bashiginda ise donemin sartlarina ve siyasetine, kendi aile hikayesi (anne ve babasi-
nin tanisma ve evlenmesi) tizerinden deginmektedir. “Kurumlarda 50 Yas Ustii Cabisanlar” bashginda
ise Sandvi¢ kusaginin ¢ocuklarini bakicilara emanet etmeden kendilerinin baktigini ve ayni zamanda
ebeveynlerine bakim sagladiklarini dile getirir. Bu sebeple de kusaklararas: iletisimlerinin iyi olabi-
lecegini belirtir. Ozellikle calisma yasaminda diger kusaklara kiyasla daha ‘sadakatli’ olduklarinin da
altint gizer. Diger yandan sosyal medya ile olan iliskilerinin kot olmadigina da deginir. Ayrica Bebek
Bombardiman: kusaginin radyo ¢agt cocuklart oldugu icin, bu kusagin hikayecilik yonlerinin gelistigini
dustinerek Y kusagt ile is iletisimi anlaminda anlasabileceklerini de 6ne stirer. “BB Déneminden Fiitii-
ristik Bakas” bashiginda ise Ingiliz romanct George Orwell’in 1984 romanindan bahsederken “galati
meshur” yapildigina dikkati ¢eker. Bunun yani sira yanlislarin dogrularin yerini aldigint da ekler.
Diger yandan distopya tiriiniin diger 6nemli bir eseri olan Aldous Huxley’in Cesur Yeni Diinya
romanindan bahseder ve romanin, insanlarin disiinmesinin istenmedigi ana fikrine dayandigini be-

lirtir.

DISAR 1 /1 (October 2021)



Telgraftan Tablete: “Tiirkiye'nin 5 Kusagina Bakis” | 108

Dérdiincii béliim bashgr ise “X Kusagr dir. Alt basliklardan ilki “X’e Bakmadan Onceki Adim:
Depolitizasyonu Anlamak” bashginda yazar, “Depolitizasyon siirecinin postmodernizm ile agtklana-
bilen bir politika olmast sebebiyle, sanirim benim kusagimin devraldigi mirast anlamak igin ilk ba-
kilmast gereken baslik bu: Postmodernizm™ (2019, s.77) ifadeleriyle dikkatleri bu kusagin tizerine
¢eker. Bu baslik altinda postmodernizme yer vererek aynt zamanda o dénemlerdeki (1980) Turkiye
siyaseti hakkinda da bilgiler vermektedir. “X Kusags Kimdir?” bashiginda ise 1965-1979 yillari arasinda
dogmus olan X Kusagt hakkinda bilgiler verir. Ayrica X kusagina diinyanin baska yerlerinde “MTV
Kusagt”, “Me (Ben) Kusagt”, “13. Kusak” ve “Ozal Kusagr” dendigini de hatitlatir. Bunun yani sira
yazar, gozlemlerinden ve bulgularindan hareketle bu kusagin “Survivor Kusak” olarak tanimlana-
bilecegini de 6ne siirer. “Survivor yani ayakta kalabilenler!” (2019, 5.83). “Lsmin Kaderindir” alt bash-
ginda ise kendi isminin koyulusundan ve dénemin siyasetinden kisaca s6z etmektedir. “Bir Kusagm
Unuttugn Sozeiikler” bashiginda, kelimeler tizerinden donemsel degisimlere deginmekte ve umursa-
maz kelimelerinden “o diil de”’lerin “oha falan olunan” bir déneme gegisin emarelerinden bahseder.
“Toplum Tiiftiifleri” bashginda da eskiden oyun aract olan tiiftiifii bir metafor olarak kullanir. Ince bir
plastik boru igine sigdirlan kagitla hedefi vurma oyunu olan tiftiifiin ve oyunu oynayan ttftifciile-
rin ¢ok oldugundan s6z eder. “O ¢ocuklar, ¢cocuklukta kalacak sandim. Yetiskinlige igne uglu tif-
tifleri ile gececeklerini bilemedim.” (2019, s5.93) ifadelerini kullanarak esasinda toplumun taftif-
cilerinden bahseder. Tufttfcilerle hayatin her evresinde karsilasabilecegini ve nefeslerinin kuvvetli
ve kilahlarinin sivri oldugunu anlatir.

“Y Kusagr” baslgint tastyan besinci bolimin ilk alt bashgt “Kiw Bu Y 'ler?”de, 1980-1999
yillari arasinda dogdugu distinilen Y kusagt hakkinda bilgi verir. Turkiye’nin %32’sinin bu kusaktan
olustugunu soyler. Yazara gore “X Kusagi 6nce bagarili olayim ki, sonra zaten mutlu olurum diyor.
Y Kusagi gercek yasamin dokusunun korundugu, énce mutlu oldugu ve insan olarak hak ettigi
degeri gordugini dusiindigu bir ortamda var olmak istiyor. Basarili olmak i¢in 6nce mutlu olmam
lazim diyor. Sebebi cok acik: Insan kendinde olmayanin pesindedir. Ve bu kusak duygularin epeydir
unutuldugu, ¢ok acimasiz bir dunyada kendine yer bulmaya calistyor” (2019, s.98). “Nedir Bu Y
Kusagimmn Derdi?” bashginda ise Uluslararast Genglik Vakfr'nin 2017 Kiiresel Genglik Refah Indek-
sinin sonuglarindan s6z eder. Bu sonuca gore Turkiye’de genglerin %72’si yasamlarini ¢ok stresli
bulmaktadir. Bu arastirmanin haricinde Manpower, NEET, TUIK, OECD gibi arastirmalarin geng-
lerle ilgili verilerini paylastigt gorilmektedir. “Bir Kelebedin Kanat Curptigin: Hayal Ediyorum’” bashiginda
ise yazar kendi yapmis oldugu arastirmanin verilerinden s6z etmekte. Genglere hayallerinin ne ol-
dugu sordugu, buna gore en yiiksek orana sahip yanitin “diger tlkeleri dolasmak™ oldugunu aktarir.

Tkinci yiksek orana sahip yanit ise “mutlu olmak”tir. Bu cevabin kendisini tizdiigunu belirtir. Yazar
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gengclerin eger paralart olsayd: hayallerine erisebileceklerini ifade eder ancak genglerin TEOG,
ALES, YGS gibi sinavlara sikisip kaldigint belirtir. “Yeni Nesii Ne Yapacagiz?” baghginda ise sirketlere
gelecege uyumlu olmak ve genclerin ilgisini ¢ekmek icin bes disiince basligindan s6z eder. Bunlar:
Diisiince Detoksu, Is birligi, Cesitlilik, Ulvi Amag, Calisma ikliminde psikolojik sermaye. Bu bas-
liklar altinda genel olarak eski olan diisinceden kurtulmayi, genglerle is birligi yapmayz, tek tipli
olmaktan kurtulmayi, isin amacina odaklanmayi, ruhsal iklim degisikliginden bahseder. “Y" Kusag:
Markalardan Ne Ister?” basliginda ise Y kusaginin markalardan ne istediklerine yer verir. Bunlar su
sekilde 6zetler: Bagkast olma kendin ol, erisilebilir ol, igerik kadar baglama da odaklan, mizah 6gren,
tiiketici markan kadar, isveren markana da 6nem ver. “Crzraktan Ustaya: Y Kusagr ve Tersine Mentorluk”
basliginda ise mentorluk yaklasimt sayesinde yeni neslin organizasyonel kiltirt daha hizl tantyip
icsellestirdigini ve sorun ¢6zme yetilerinin gelistiginden sz eder. Tersine mentorluk icin nelerin
yapilmast gerektigini anlatir. Bunun yani sira tersine mentorlugun sadece sirketlerin degil tilkeleri
yonetenlerin de ya da yonetmeye aday olanlarin da mutlaka bagvurmasi gereken bir ara¢ oldugunu
ifade eder. Y Kugagr Liderliginde Hikayecilik” bashiginda ise “...bu kusakla kurulan iliskilerde dogru
hikayeyi anlatmak, hikayeleri paylasmak ve bu kanalla aidiyet yaratmak, bir baska deyisle kulaktan
kalbe giden yolu inga etmenin 6nemli” oldugunu aktarir (2019, s.123). Iyi bir hikiye anlatan ile
hikayeyi iyi anlatanin ayristigindan s6z eder. Hikayelerin beyinde o an1 gercekten yastyormus etkisi
uyandirdigt icin énemli oldugunu ifade etmektedir. “Yeni Nesil Calisana Eski Nesil Olgek” bashginda
ise yeni nesil ve eski nesle yapilan calismalar tizerinden degisime gitmeden aynt ¢alismayt yapmanin
yanlis oldugunu vurgular. Gegmis yillardaki performans sistemi tanimlarinin 21. Yizyil i¢ musteri-
sini 6l¢mede ve degerlendirmede bulunmada ne kadar etkili oldugu ile ilgili kaygilar tasidigindan
s6z eder.

“Z Kusag1” basliklt altinct bolimiin ilk alt bashigt olan “Z Kugagr- Oglum Al bashiginda yazar,
Z kusagt olan oglundan bahsederken onu “dijital dinyanin gé¢meni degil, gercek sahibi olan yeni
kusagin tipik bir temsilcisi” (2019, s.131) olarak tanimlar. Z kusagt hentiz yetiskin olmadigt igin, bu
kusagin kanitlanmis davranis kaliplarinin olmadigindan bahseder. “Cocuklara kzymayimn efendiler!” bas-
liginda, cocuklarin istismar edildigi konusuna vurgu yapar. Gerek teknoloji kullaniminda gerekse
ideolojik olarak istismar edilmemesi gerektigini dile getirir. Bunun yani sira cocuk katline 6zellikle
savas magduru olan ¢ocuk yasta yasamini yitiren ¢ocuklarin oldugundan s6z ederken aslinda her
acidan ¢ocugun katlinin ve istismarinin acimasizca bir durum oldugundan anlatir. “Z Kugagma Hazer
mydik?” bashiginda, 6zellikle mesleki farkliliklar baglaminda Z kusagina hazir olup olmadigimiz

sorgular. Bu kusagin gelecek dénemlerde, bugiin belki de var olmayan is kollarinda calisacaklarini
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aktarir. Ozellikle cocuklarin egitimi, okuma durumlari ile baglantili yapilmis arastirmalarin verilerin-
den bahseder. “Z Kusag: Icin Tersyiiz Edilmis Odrenme” bashginda “bu ¢agda ‘ne’ sorusunu sormak
yeterli degil. ‘Neden’ sorusuna alismamiz gerekiyor; ¢linkii milenyum ¢agi ¢ocuklart ‘ne’ degil, ‘ne-
den’ sorusunu soruyor. Onceki nesillerin 6grenme hayatinda yanitlamast gereken ‘ne’ sorusunda
motivasyon mantikli. Kitaplar, testler, sunumlar 6nemliydi. Yeni ¢agin baglam bazli 6grenmesinde

25

ise soru ‘neden’ (2019, s.144) ifadelerini kullanarak kusaklar arast degisime vurgu yapar. Bu baslikta
yazar tersyliz edilmis 6grenme modelinden bahsederek Z kusaginin kolaylikla uyum saglayacagin
ve onlar icin faydalt olacagindan séz etmektedir. “Cocuklars Inciten Seyler” bagliginda ise oglunun
ogretmeninin tim velilere gondermis oldugu mektuptan bahsederek okurlara mesaj verdigi goriiliir.
Dijital ¢aga dogan bu kusagin ebeveynlerinin ilgisine ihtiyact olduguna dikkat ¢eker. Burada 6nemli
noktanin ebeveynlerin teknolojik cihazlari bir kenara birakarak ¢ocuklart ile ilgilenmesi gerektigi
gercegini hatirlatir. Son alt baglik olan “Diiriistliik Kantini” bashiginda Eskisehir Mihalgazi Ortao-
kulu’nda haftada iki giin yapilan uygulamayi okurlarla paylasir. Haftanin iki gint kantinde herhangi
bir gorevli bulunmamakta ve ¢ocuklardan, aldiklart seylerin tcretlerinin kantinde gosterilen yere
birakilmasi istenmektedir. Uygulama sonucunda kasada hi¢ agigin ¢tkmadigindan ve hatta fazla para
ciktigindan s6z eder. “24 milyondan fazla Z Kusagt var bu iilkede. En az 24 milyon temiz kalp....
Alin size bir hayat kaniti: Ne zaman enseyi karartacak olsak, dirtstlik kantininin 24 milyon mus-
terisi oldugunu diistnelim. Dustinelim ki o an hayatin inadr artsin, hayat insana stki sikiya yapissin”
(2019, s.150-151).

Her aile icerisinde farklt kusaklar vardir. Dededen toruna bir yasanmuslik, iilkenin bes kusa-
gina isaret etmektedir. Yazar bu ¢alismasinda, kusaklari temsil eden isaretleri dogru yetlere yerles-
tirmistir. Sessiz kusaktan bahsederken dedesinden s6z etmesi, Z kusagindan bahsederken oglundan
ve X kusagindan bahsederken kendinden kesitler sunmasi, kusaklar hakkinda okumus oldugumuz
akademik bilgilerin giindelik hayata yansimast olarak karsimiza ¢ikmustir. Yalnizca kendi yasamin-
dan degil farkli hayatlar tizerinden de kusaklart ele alisi, kusaklara dair benzerlikleri gozler 6niine
sermektedir. ki farklt kiiltiirden olan Neset Ertas ve Johnny Cash’in miizik ve hayata bakiglarinin
ayni oldugundan s6z eder. Iki halk sanatcisinin, ayni kusaga sahip olmasinin dikkat ¢ekiciligine
vurgu yapmaktadir. Sadece kisiler ve yasantilar degil uzun 6mirld sirketler tizerinden de kusak tas-
viri yapmast, kusaklari degerlendirme konusunda farklt bir sunuyu olusturmaktadir. Bu agidan ¢a-
lisma, kusaklarin karakteristik 6ykulerinin gercek yasamda nasil karsilik buldugunun da yerinde bir
6rnegidir. Yasamdaki kesitlerin yant sira kusak teorisinin 6nemli isimlerinden olan Tbn-i Haldun,
William Strauss ve Neil Howe’un gorislerine yer vererek akademik bir zemin olusturdugu da g6-

rulmektedir.
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Bu calismada yazarin zaman zaman akademik veriler ve farklt konular 1s1g1nda, kugak analizi
yaptigi goérulmektedir. Ayrica yillardir kusak arastirmalari yapmasida, farkli betimlemelerle kusaklart
ele almasint beraberin de getirmistir. Yazar kultiirt, aileyi, siyaseti, tiirkileri, romanlari, kavramlart
ve teknolojik gelismeleri g6z 6niinde bulundurarak tek bir parametre tizerinden degil bircok yonden
kusak analizi yapmistir. Bu bakis acistyla kusak calismalart literatiiriine 6zgtn bir katki yapmay1 da
basarabilmistir. Kisaca Turkiye’nin bes kusagini ele alan yazar kusaklart kilttrel ogeler etrafinda
bakmamuzi saglamistir. Bir kusagin karakteristik 6zelliklerini saymaktan ziyade bu 6zellikleri glinlitk
yasama harmanlayarak bizlere sunmustur. Bilinen kusak ¢alismalarinin aksine gercek yasam 6yki-
lerine sikga yer verisi kusaklarin bulunduklart dénemin anlasilmasina daha ¢ok yardimer oldugu

gorilmektedir.
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