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Oz

Insanin ontolojik kokeni Darwin’e kadar olan siiregte ilahi bir miidahale ve ereksellikle actklanmaktaydi.
Darwin insanin ortaya ¢ikisini biyolojik bir evrim teorisiyle agiklamaya calist. Bu izah o kadar ¢ok yanki
uyandirdi ki diger bilimsel alanlar da etkilendi. Darwin’in evrim teorisinin sosyal bilimlere uyarlanmis hali-
ne de sosyal Darwinizm ismi verildi. Sosyal Darwinizm ise 6zellikle 20. yiizyihn ikinci yarisinda 6jenizmin,
rkeiligin, fasizmin ve savaslarin digtinsel/bilimsel alt yapist olarak nitelendirildi. Bu nedenle kéti bir soh-
retin de sahibi oldu. Pek ¢ok Batili diisiniir icin sosyal Darwinizm, Darwin’in biyolojik evrim teorisinin
sosyal bilimlere uyarlama cabasi ve siyasasi liderlerin kendi menfaatlerine yonelik yaptiklart zultimleri mes-
rulastirma aracidir. Ancak Darwin’in calismalart objektif bir okumaya tabi tutuldugunda sosyal Darwi-
nizm’e atfedilen pek ¢ok yaklagim Darwin’in eserlerinde oldukea fazla kendine yer buldugu gérillmektedir.
Hatta Darwin’in calismalart sosyal bir yaklasimi biyolojik dille agiklamaya calisan metinler olarak da nitele-
nebilir. Bu yiizden Darwin, sosyal Darwinizmin teorisyenleri arasinda, hatta en biiyiik katkiyr yapan kisiler-
den sayilmasi gerekmektedir. Bu baglamda bu ¢alisma esetleri tizerinden Darwin’in sosyal Darwinist tarafi-
na yogunlasmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Darwin, Sosyal Darwinizm, Evrim, Ojenizm, Bilim

Abstract

The ontological origin of man was explained by divine intervention and purposiveness until Darwin.
Darwin tried to explain the emergence of man with a biological theory of evolution. This explanation
aroused so msny repercussions that other scientific fields were also affected. The adaptation of Darwin's
theory of evolution to social sciences was called social Darwinism. Social Darwinism, on the other hand,
was described as the intellectual/scientific infrastructure of eugenics, racism, fascism, and wars, especially
in the second half of the 20th century. That's why he got a bad reputation. For many Western thinkers,
social Darwinism is an attempt to adapt Darwin's theory of biological evolution to the social sciences and
a means of legitimizing the atrocities committed by malicious political leaders. However, when Darwin's
work is subjected to an objective reading, it is seen that many approaches attributed to social Darwinism
find a place in Darwin's works. In fact, Darwin's works can be described as texts that try to explain a so-
cial approach in biological language. Therefore, Darwin should be counted among the theorists of social
Darwinism, and even among those who made the greatest contribution. In this context, this study focuses
on the social Darwinist side of Darwin through his works.

Keywords: Darwin, Social Darwinism, Evolution, Eugenics, Science.
Giris
Insanin ontolojik olarak nasil ortaya ¢iktig1 sorusu tarih boyunca farkls sekillerde tartigtlmig-

tir. Insanin nasil ortaya ¢iktigl sorusu aynt zamanda insanin neden var oldugunun da cevabini bir

yonuyle icinde barindirmaktadir. Darwin’den 6nce bu durum Tanrisal bir mudahale ile agiklan-
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maktadir. Bu gorise gore, insan bir yaratict tarafindan yaratilmakta ve yaratilisina uygun olarak bir
hayat modeli ortaya koyma amaci yuklenmektedir. Yaratilis yaklasimi denebilecek bu paradigma,
insanin hayata gelmesinin bir gayesi oldugunu ve bunun da yaratani bilmek ve onun kurallarina
uymakla gerceklesebildigini iddia etmektedir. Klasik felsefeden teolojik paradigmalara kadar pek
cok yaklasim insanin ortaya cikisint ereksel/amagsal olarak aciklamaktadir. Eger insan yaratlis
amacina uygun olarak davranirsa 6te diinyada cennet ile mikafatlandirilacaktir. Bu dinya gecicidir

ve asil olan 6te diinya alemine hazirlik mahiyetindedir.

Darwin’in evrim teorisi 6ncelikle insanin ve diger canlt tiirlerin yaratilisinda ilahi bir gaye-
nin oldugu paradigmasina karst ¢itkmaktadir. Darwin insant diger canlhilarin da i¢inde oldugu ortak
bir atadan evrilen biyolojik bir canlt olarak tanimlamaktadir. Insanin ontolojik yéniinii biyolojiyi
merkeze alarak agiklayan Darwin, hayatin amacinin yasamak oldugunu 6ne stirmektedir. Hayatta
sadece yasamak icin var olan insan, diger insanlarla var olma savast icindedir ve en gliclii olan
hayatina devam edecektir. Bu durumu dogal seleksiyon/secilim olarak izah eden Darwin, tabiata
bu manada Tanrnsal bir anlam yiiklemektedir. Tanr fikrinin insanin icad: oldugunu dusiinen
Darwin, hayat1 bir savas alant olarak nitelemektedir. Darwin’in fikirlerinin sosyal bilimlere ve igti-

mai yagama uyarlanmasina sosyal Darwinizm denmektedir.

Literatiir tarandiginda pek ¢ok bilim insaninin Darwin ile sosyal Darwinizm arasinda kes-
kin bir ayrim yaptigi goriilmektedir. Ozellikle sosyal Darwinizm {izerine calisan bilim insanlari
Darwin’i biyoloji ilmini kullanarak insanin ve diger canl tiirlerinin ortaya ctkisint agiklamaya cali-
san bir tabiat bilimci olarak tanimlamaktadir. Sosyal Darwinizm bu kisilere gére Darwin’in fikirle-
rinin sosyal bilimlere “k6td” bir uyarlanmasindan ibarettir. Hatta bu insanlara gére Hitler basta
olmak tzere Darwin’in fikirlerini kendilerine siyasal bir politika olarak rehber edinen liderler
Darwinizmi suiistimal etmislerdir. Bu yaklasima gére Darwin “iyi niyetli” bir tabiat bilimci, ancak
ondan neset ettigini iddia ederek bu gbrust i¢timai alana uyarlamaya calisanlar ise kendi gorisleri

icin bu yaklasimi kullanan “kétt niyetli” kisilerdir.

Darwin ve sosyal Darwinizm arasindaki iliskiyi anlayabilmek icin elbette kullanilacak yon-
tem sosyal Darwinist unsurlar baglaminda Darwin’in esetlerini okumaktir. Sosyal Darwinist un-
sutlar olarak ifade edilen Gjenizm/irketlik, emperyalizm, biyo-kadercilik, laissez faire ekonomisi,
tabiatin Tanrisallasmasi ve hayatin savas alant olarak ifade edilmesi bu baglamada mihenk taslari,

yol isaretleri olarak kullanilmast 6nem arz etmektedir.

Bu baglamda bu ¢alismada 6ncelikle sosyal Darwinizm kavrami izah edilmeye ¢alisacak ve

Darwin ve sosyal Darwinizm ayrimi yapan dustince insanlarinin gorislerine yer verilecektir. Daha

DISAR 2 / 2 (April 2022)
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sonra sosyal Darwinizm’in unsurlar tizerinden Darwin’in eserleri sosyal Darwinist bir okumaya

tabi tutulacaktir.
1. Sosyal Darwinizmin: Vahgetin Cagris1

Sosyal Darwinizmin muhteva olarak ortaya cikist oldukea tartismalidir. Kimileri Thomas
Hobbes’in “homo homini lupus” (insan insanin kurdudur) distncesine atif yaparak sosyal
Darwinizmin kokenini ilgili distiniire dayandirmaktadir. Kimileri ekonomik alt yapisini olustur-
dugu gerekgesiyle Bernard Mandeville’in The Fable of the Bees (Arilar Masalr) adli eserini isaret
etmektedir. Kimilerine gére bu diistincenin mucidi Herbert Spencer’dir ve hatta kavramin sosyal
Spencerizm olarak isimlendirilmesi gerekmektedir (Dogan, 2012, 54-55). Biyiik bir ¢cogunluk ise
kavramin Darwin sonrast ortaya ¢iktigint ve Darwin’in biyolojik, “bilimsel” yaklasiminin istismart

ve i¢timai alana uyarlanma ¢abasi olarak gbrmektedir.

Sosyal Darwinizm terimi Darwin’e atfedilsin ya da atfedilmesin literatiirde olumsuz
bir anlami ihtiva etmektedir. Sosyal Darwinizm, Gjenizm, irkeilik, fasizm, emperyalizm, laissez
faire ekonomik modeli, tabiatin Tanrisallasmast, iki diinya savasinin mesrulastirilmast icin ve haya-
tin bir savag alan1 olarak goriilmesinde “bilimsel” dayanak olarak kullanilmustir. Sosyal Darwiniz-
min muhtevasini anlayabilmek icin bu disiincede olan insanlarin hayata ve onun subelerine yik-
ledikleri anlamlari, olaylart yorumlama bigimlerini kavramak gerekmektedir. Bu baglamda bu kav-

ramlar ve muhtevalarini tek tek aciklamak 6nem arz etmektedir.

Biyolojinin en 6énemli hakikat oldugunu, tabiatin Tanrisal bir irade ile insan1 yarattigin
distinen sosyal Darwinistler, iki diinya savast basta olmak tizere, ge¢misi de bu perspektifle oku-
yarak, biitiin savaslari evrimsel stirecin bir neticesi gérerek mesrulastirmaktadir. Boylece herhangi
bir savasta mazlum-zalim, suglu-sugsuz olmayacak, insan biyolojik kaderinin esiri olarak bu stireci
kerhen yasamis olacaktir. Bu dogrultuda disinen Amerikali doga bilimci John Burroughs, Birinci
Diinya Savas’'nt yorumlarken “sansa dayalt bir evrim dramast” olarak nitelemektedir. Insan, icine
hapsoldugu bu dinyada kontrol edemedigi gliclerin i¢inde hayat miicadelesi verdigini 6ne siiren
Burroughs, bu durumun neticesinden kimsenin sorumlu tutulamayacagini iddia etmektedir (1915,
198-199). Burroughs gibi dustinen General Friedrich von Bernhardi de 1912 yilinda kaleme aldig:
Germany and Next War (Almanya ve Bir Sonraki Savas) adli eserinde savast “biyolojik zorunlu-
luk” olarak tanimlamaktadir (Bernhardi, 1914, 18). Yine aynt sekilde Amerikali psikolog Henry
Rutgers Marshall da 1916 yilinda yazdigt War and the Ideal of Peace (Savas ve Barig Ideali) adh

calismasinda insant “savasan bir hayvan” olarak nitelemektedir (1916, 95).

www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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Hayatin biitiin subelerini sosyal Darwinist bir perspektifle insa etmeye ¢alisan bu yak-
lastm ekonomiyi de dogal seleksiyonun bir gérinimu olarak laissez faire ile agiklamaya ¢alismak-
tadir. Klasik liberal ekonominin temelini olusturan bu kavram sosyal Darwinistlere gbre tabiat
kanunlarinin ekonomi alanindaki bir goriintimiidiir. Laissez faire ekonomi yaklasimi baglamindan
sosyal Darwinizm devletin ekonomiye miidahalesine karst ¢ikmaktadir (Halliday, 1971, 390). Bu
baglamda R. J. Halliday modern ekonomistlerin tamamini rekabeti ve miicadeleyi 6n plana cikar-
malarindan dolay1 sosyal Darwinist olarak nitelemektedir (1971, 402). Thorstein Bunde Veblen
“evrimsel ekonomi” terimini ilk kullanan kisi olarak, dogadaki seleksiyon siirecinin ekonomide de
isledigini iddia etmistir (Hodgson, 1998, 161). Unlii Ingiliz iktisatgt John Maynard Keynes’in ho-
cast Alfred Marshall da ekonomiyi biyoloji ile agiklamaya ¢alismakta ve insan tercihlerinin evrim-
sel gelisim stireci sonunda ortaya ctktigint ve iktisat biliminin de bu dogrultuda insa edilmesi ge-

rektigini savunmaktadir (2013, xxv).

Sosyal Darwinizm’in en 6nemli gériniir oldugu alanlarindan birisi de 6jenizmdir.
Ojenizm, 1k hijyeni, 1slaht anlamlarina gelmektedir. Ojenizm, insan eliyle seleksiyonun/segilimin
isletildigi ve belli bir 1rk1 giiclendirmeye ¢alisan yaklasimdir. Aynt zamanda 6jenizm ile irke¢iliga ve
fasizme “bilimsel” mesruiyet tUretilmeye ¢alistimistir. Bu yaklasimin teorisyeni, Darwin’in de kuze-
ni olan Francis Galton’dur. Insanlarin dogustan esit oldugu fikrine karst ¢ikan Galton, 6zellikle
Bati toplumlarindaki beyaz, zengin ve Anglo-Saksonlarin tiremesini, digetlerinin ise tirememesini
savunmustur (Dennis, 1995, 246-247). Dusunsel olarak 6jenizm yani irk islahi/hijyeni dustince-
sinden etkilenen Adolf Hitler inli eseri Mein Kampf (Kavgam)’da bu yaklagimi savunmustur.
Hitler’e gére glcstiz olanlarin giicli olanlarla evlenmesi yanlistir (2007, 255). Bu yaklasimi bir dev-
let politikast haline getiren Hitler, binlerce insanin oliimiine ve kisirlastirlmasina neden olmustur
(Geary, 2000, 60). Ayni zamanda bu sosyal Darwinist yaklagim fasizm ideolojisinin dogmasina
neden olmus, savas kutsanir hale gelmis ve Yahudiler basta olmak tizere pek ¢ok insan irk hijyeni

icin katledilmistir (Heywood, 2013, 218).

Sosyal Darwinizm 19. yiizyilin ikinci yarsi ile 20. yuzyihin ilk yarisinda sosyal bilimle-
rin biitiin subelerinde bu kadar ciddi karsilik bulurken edebiyat alant bu durumdan beri kalmamus-
tir. Ozellikle Amerikali romanci Jack London’in eserlerinde sosyal Darwinist paradigma oldukea
fazla kendini hissettirmektedir. London tzerine 6nemli ¢alismalari olan Rebecca Stefoff, London’t
hem biyolojik hem de sosyal Darwinizmi i¢sellestirmis bir romanci olarak tanimlamaktadir (2002,
44). London Before Adam (Adem’den Once) isimli eserinde insanin var olusunu evrimsel bir

roman olarak kurgulamakta, bir cocugun riyalart tizerinden evrimi genis kitlelere tanitmaktadir

DISAR 2 / 2 (April 2022)
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(1982, 8-11). Ayn1 zamanda London en meshur eserlerinden olan Call Of The Wild (Vahsetin
Cagrist)’nda ise sosyal Darwinizmin muhtevasint agik etmektedir. Canlt tiirlerin dogasinda evrim-
sel-kaderci bir vahset oldugunu 6ne stiren London, bu durumu, kendi tabiriyle, bir kbpegin aris-
tokratik yasamdan dogaya/dogasina gidisiyle anlatmaktadir. London’a gére canlilar sosyal yasam
ile ne kadar farkli bir yasam modeline sahip olsa da eninde sonunda dogasinda olan vahset onu
gelip bulacaktir. Bu eserde LLondon hayat1 disin ve kanin kanunlarinin isledigi bir yer olarak tanim-

lamaktadir (2020, 13-15).
2. Sosyal Darwinizm’in Birinci Yiizii: Darwinci Bilimin Istismar1

Literatiirde sosyal Darwinizm kavramini ilk kez kullanan kisi 1879 yilinda Oscar Scmidth’tir
(Kigtkali, 2019, 50). Ancak bu kavramin meshur olmast 20. ylzyilin ilk yarisint bulmustur. Ric-
hard Hofstadter’in 1944 yilinda Social Darwinismin American Thought (Amerikan Distincesinde
Sosyal Darwinizm) adlt eserini yayinlamasiyla bu kavram genis cevrelerce taninir hale gelmistir.
Hofstadter, sosyal Darwinizmi, Darwinizmin en poptler sloganlart olan “yasamak icin micadele”
ve “en iyinin hayatta kalmas1” fikirlerini sosyal bilimlere uyarlanma g¢abast olarak tanimlamaktadur.
Hofstadter aynt zamanda sosyal Darwinizmin laissez-faire ekonomi modelini tabiat kanunu olarak
sunmak, 1rk¢t ve emperyalist politikalarin desteklenmesini saglamak i¢in kullaniddigini 6ne stirmis-
tir (1955, 6). Hofstadter, Darwin ve sosyal Darwinizm arasinda sert ayrima gitmektedir. Hofs-
tadter’e gbére Darwin bilimsel ve uzun soluklu bir ¢alisma sonucunda elde ettigi veriler 1s1§1nda
sistematik bir yaklasgim ortaya koymustur. Ancak sosyal Darwinistlerin bilimsellikten uzak oldu-
gunu soyleyen Hofstadter, bu kisilerin Darwin’in biyolojik evrim teorsini i¢ctimai alana uyarlamay1

basaramadiklarint ileri sirmektedir (1962, 53).

Greta Jones Social Darwinism and English Thought (Sosyal Darwinizm ve Ingiliz Diisiin-
cesi) adli eserinde sosyal Darwinizmi siyaset, biyoloji, felsefe ve sosyal bilimlerin i¢ ice ge¢mis hali
olarak tanimlamaktadir. Jones 19. ylizyiin toplumsal yapist disuntldiiginde Darwin olmasa bile
Darwinizmin muhteva baglaminda var olacagini séylemektedir. Ayrica Darwinizmin distincenin
sekilerlesmesi baglaminda da 6nemli katkilarinin oldugunu ifade etmektedir (Jones, 1980, 4-9).
Sekilerizmin esas dayanaklarindan birisinin Darwinizm oldugunu diisiinen Jones, Darwin’in fikir-
lerini dénemin sartlar agisindan degerlendirmekte ve sosyal Darwinizmi de Darwin’in fikirlerinin

sosyal yasama uyarlama ¢abasi olarak tanimlamaktadir.

Darwin’in sosyal Darwinizm’e ait unsurlardan minezzeh oldugunu dusiinen James Allen
Rogers, bu fikirlerini “Darwinism and Social Darwinizm” (Darwinizm ve Sosyal Darwinizm) adli
makalesinde savunmustur. Rogers “Darwin’in hayat miicadelesi fikrinin sadece bitkiler ve hayvan-
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lar igin” oldugunu 6ne siirmekte ve diigintirin bu yaklagimi biyolojik ilerleme i¢in savundugunu
iddia etmektedir. Rogers’a gore Darwin bu sekilde bir fikri yaklasim ortaya koymasina ragmen
sosyal Darwinistler toplumsal ilerleme i¢in bu kavrami insanlar i¢in kullanmistir. Sosyal
Darwinistlerin Malthus’un niifus teorisi ile Darwin’in hayvanlar ve bitkiler i¢cin 6n gordiigi hayat
mucadelesi fikrini sentezledigini diistinen Rogers, Darwin’in sosyal Darwinizmden sorumlu olma-

digint ifade etmektedir (1972, 267).

Justin K. Mogilski “Social Darwinism” (Sosyal Darwinizm) adli makalesinde kavrami ol-
duk¢a kapsamli olarak tanimlamaya calismaktadir. Mogilski i¢in sosyal Darwinizm terimi,
Darwin’in dogal segilim yoluyla evrim teorisindeki kavramlarin sosyal teoriye, politik sistemlere,
ckonomiye ve insanin sosyal yasaminin diger alanlarina uygulamaya yonelik herhangi bir ¢abay:
ifade etmek icin kullanimidir. Bununla birlikte Mogilski, “sosyal Darwinizm muhtemelen en iyi,
“insan 1rkint iyilestirmeyi” hedefleyen yirminci ylzyilin baslarindaki siyasi ideolojilerle olan mes-
hur iliskisiyle taninir”, demektedir. Darwin’in fikirlerinin, 6jeniyi, itk savasini, emperyalizmi ve
gesitli ekonomik politik ideolojileri hakli ¢ikarmak igin kullanildigini diistinen Mogilski, bu fikirle-
rin genellikle Darwin’in orijinal fikitlerinin ve dogal seleksiyon stirecinin yanlis yorumlanmasi ola-
rak gbrmektedir. Mogilski Darwinizm’in “girkin uygulamalar”iyla iliskilendirilen bilim adamlarinin
(6rnegin, Herbert Spencer, William Graham Sumner, Richard Hofstadter) siklikla yanlis yorum-
landigint veya yanlis temsil edildigini savunmaktadir. Ayrica Mogilski Darwin’den sonra ortaya
ctkan ve Darwin’in bazi orijinal fikirlerinin yerini alan sosyal Darwinizmin evrimsel biyoloji i¢in-

deki pek ¢cok ¢agdas bulusu icermedigini de ileri sirmektedir (2016, 1).

Sosyal Darwinizm tzerine son dénemde kapsamli literatiir taramasi yapan kisilerden Ge-
offrey M. Hodgson, “neredeyse herkes sosyal Darwinizmi kotl bir sey olarak bilir” demektedir
(2004, 428). Hodgson sosyal Darwinizmin 6jenik politikalara, iki diinya savasina, Nazizm’e, 1rke1-
liga, fasizme, emperyalizme ideolojik ve bilimsel mesruiyet sagladigint belirtmektedir. Darwiniz-
min sosyal Darwinizm kavramiyla 6nemsiz hale getirilmeye ¢alisildigini 6ne siiren Hodgson, biyo-
loji biliminin insan iliskilerine dair gerceklerin g6z ardi edilmesine neden oldugunu 6ne stirmekte-
dir. Zira Hodgson sosyal Darwinizm teriminin yirminci yiizyilda sosyal bilimlerde insan biyoloji-
sinin insan davranist tzerindeki etkisiyle ilgili tartismalarin ¢ogunu kapatmak icin kullaniddiging
iddia etmektedir (2004, 429). Cunki Hodgson i¢in biyolojinin insan davranislarini anlama ve yon-
lendirmesinde kullanilmasi olduk¢a 6nemlidir. Biyolojinin insan davransslari icin kullanilmast yak-
lasimlarina karst ¢ikanlarin ise Hitler dénemi politikalari 6rnek gostermelerini elestiren Hodgson,

bu liderin art niyetinin Darwinizm’e mal edilemeyecegini savunmaktadir (2004, 445-4406).
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Darwin’in istismar edildigini diisiinenlerin diger bir ugrak yeri de emperyalizmdir. Emper-
yalizm, bir devlet veya ulusun baska bir devlet veya ulusun tizerinde kendi ¢ikarlari dogrultusunda
etkisini artirmast ve onlarin hayatinda karar verme yetkisine sahip olmasit olarak tanimlanmaktadir
(Galtung, 1971, 81). Bu kavram ilk olarak dénemin en biiyitk emperyalist devleti olan Ingiltere’de
1870’lerde ortaya ¢ikmistir (Hobsbawm, 1999, 71). Emperyalizm dustincesi 19. yiizyilin ikinci
yarisinda Batr’da o kadar yaygindir ki Afrika toplumlariyla aralarindaki iligki de bu minvalde gelis-
mektedir. Batillar icin Afrikali siyah insan ayni tirdes varliklar degil, baska bir hayvan tiriidiir. Bu
baglamda o donem Avrupa tlkelerinde “insan hayvanat bahgeleri” oldukea yaygindir. Batililar i¢in
Afrikalilar insan degil, “evcil ucubeler” veya “insan canavarlar’dir (Sanchez-Goémez, 2013, 2).
Yasanan bu durum da kimilerine gére Darwin’in fikirlerinin dénemin emperyalist devletlerinin

istismarindan ibarettir.
3. Sosyal Darwinizmin Ikinci Yiizii: Darwin’in Bilimi Istismar1

Darwin’in istismar edildigi, bilimin bu baglamda aragsallastiriimasi séylemi mevcut litera-
tirdeki egemen yaklasimdir. Darwin bu dogrultuda magdur, mazlum ve dustinceleri anlagilmamus
bir bilim adami olarak takdim edilmektedir. Bu ¢ikarsamay1 yapan insanlar genellikle Gst bir soy-
lemle Darwin anlatmakta, Darwin’in esetlerinin igerigine neredeyse hi¢ deginmemektedirler.
Darwin sanki eserlerinden bagimsiz bir kisilik, Bat1 disiince geleneginin yitkilmak tizere olan Tan-
risina son darbeyi vurmus bir ikon kisilik olarak gorilmektedir. Bu yiizden Jones’in Darwin’i se-
kiiler diisiincenin ortaya ¢itkmast baglaminda konumlandirdigr merkezi yer, aslinda Darwin’e do-
kunmak ve onu elestirmek konusunda yaganilan kaygilart da actk etmektedir. Darwin distincele-
rinden Ote Bati diistince geleneginde sekiilerizmin ikonu konumunda oldugu icin onun olumsuz-
lanmast hatta yikilmast sekilerizmin yikilmast olarak goriilmekte, bu ylizden Darwin dokunulma-
sina izin verilmeyen kutsal bir kisilik olarak sunulmaktadir. Ancak bu tarafgirligin 6tesinde Darwin
nesrettigi esetleriyle ortada durmaktadir. Savunmak ya da reddetmenin 6tesinde Darwin’t anla-
mak, onun eserlerini anlamaktan ge¢mektedir. Darwin’in eserlerini sosyal Darwinizm baglaminda
degerlendirmek hem dogru bir degerlendirme yapmak hem de calismanin odaklandigi konum

geregi oldukea 6nemlidir.

Tam ismi Chatles Robert Darwin olan diisiiniir 1809 yilinda Ingiltere’in Shropshire bélge-
sindeki Shrewsbury kasabasinda dunyaya gelmistir. Dedesi Erasmus Darwin, babast ise Robert
Darwin’dir ve ikisi de doktordur. Darwin dedesi ve babast gibi tip egitimine baglamis olsa da egi-
timini yarida birakmustir. Bu egitimi stiresince Jean Baptiste Lamarck’in evrimci gorislerini 6g-

renmis ve bu konuya egilmeye baslamustir. 1831 yilinda heniiz 22 yasindayken Ingiliz Kraliyet
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Donanma Gemisi olan HMS Beagle ile bes yillik Gliney Amerika yolculuguna ¢ikmistir. Bu yolcu-
luk esnasinda topladigt veriler ile Darwin insanlik tarihindeki en tartismali teorilerden birisini inga
etmistir. Darwin bu seyahatteki izlenimlerini anlattigi The Voyage of the Beagle (Beagle Yolculu-
gu) isimli eserini 1839 yiinda yaymlamustir. Daha sonra Darwin 1859 yilinda Tirlerin Kokeni
olarak taninacak On the Origin of Species by Means of Natural Selection, or The Preservation of
Favoured Races in the Struggle for Life (Dogal Secilim ile Turlerin Kokeni veya Hayat Miicadele-
sinde Ayricalikli Irklarin Korunumu Uzerine) adli eserini yayinlamistir. Darwin Tirlerin Kékeni
adli eserinde evrim teorisini bitkiler ve hayvanlar tizerinden anlatmakta, insant bu teoriye dahil
etmemektedir. 1871 yilinda yayinladigt The Descent of Man, and Selection in Relation to Sex (In-
sanin Tireyisi ve Cinse Gore Secilim) eseriyle de teorisine insani dahil etmektedir. Bu eser de
literatiirde Insanin Tiireyisi olarak bilinmektedir. Tabiat bilimci olarak biiyiik bir iine kavusan
Darwin, 1872 yilinda ise The Expression of the Emotions in Man and Animals (Insan ve Hayvan-
larda Duygularin Ifadesi) adlt eseriyle insan psikolojisini hayvanlar tizerinden izah ederek evrimci
psikolojinin de temellerini atmustir. Darwin bu dort eserinde canlilarin biyolojik yapilarindan bah-
setse de ayn1 zamanda biitiin varlik alemini kapsayan dogal seleksiyona dayanan bir evrim teorisi

insa etmeye c¢alismis ve hayatt yeni bir perspektifle yorumlamistir.

Darwin’in dustinceleri genel olarak iki sekilde degerlendirilebilir. Birincisi kitaplar merkeze
alinarak, kronolojik bir okumaya tabi tutulabilir. Ikinci olarak ise, Darwin’den sonra ortaya cikan
ve butin ilmi alanlari domine eden Darwinizm’in unsurlart baglaminda degerlendirilebilir. Bu

calismanin kapsami distntldiginde ikinci yontemin kullanilmast daha iyi olacaktir.

Darwin’in sosyal Darwinist baglamda degerlendirilmesi i¢in kullanilacak en 6nemli kav-
ramlarindan birisi 6jenidir. Hayvan ve bitkilerde oldugu gibi insanlarda da bilingli 1slahin miimkiin
oldugu fikrine dayanana 6jenizm, Darwin’in kuzeni Galton tarafindan ortaya atilmistir. Fagizmin
ve 1rkeiligin, hatta emperyalizmin “bilimsel” mesruiyeti olarak kullanilan bu yaklasimin kéklerine

ilk olarak Darwin’in Tiirlerin Kokeni adl1 eserinde rastlanilmaktadir (1976, 41):

“Arikan (ari, saf, temiz kan) iki 1rk arasindaki caprazlamanin birinci délleri hayli ve bazen ti-
miyle bir bicim iradadir (karakterdedir) ve hersey yolunda gériinmektedir. Ama bu karisik
soylu hayvanlar birka¢ kusak birbitleriyle caprazlaninca iki tanesi bile birbirine benzememekte

ve isin glicligl ortaya ctkmaktadir.”

Farklr iki “ari” hayvan irkinin bile ¢iftlesmesini uzun vade de olumsuz bir durum olarak ni-
teleyen Darwin bu durumu insanin miidahale edecegi bir stirecle daha iyiye gidecegini disinmek-

tedir (1976, 51): “Doga durmadan degisimler yaratir; insanoglu onlar1 kendine elverisli ydonde bi-
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riktirir. Bu anlamda, insanoglunun kendine yararlt irklar yarattigi séylenebilir.” Darwin’e gore do-
ga tabii bir yaraticidir ve insan bu siirecleri kendi lehine biriktirme egilimindedir. Hayatta doga ilk
yaratict iken, insan doganin yarattigini tekrar yaratma kudretine sahiptir. Insanin ikincil yaratimi
Darwin i¢in basit ve siradan degil, oldukca 6nemlidir. Bu siirece “se¢me” adini veren Darwin, bu
glictin “yetistiriciye yalniz surtstinin rrasint degisiklige ugratma degil, iray1 timiyle degistirme
olanad1 verecegini” savunmaktadir (1976, 52). Insan eliyle miidahale zorunlulugunu ise Darwin,
actkga Malthus’tan aldigint ifade ettigi, canlilarin geometrik oranda ¢ogalmalarinin sonucu olarak
ortaya ¢tkmis olan var olma savasina atfetmektedir (1976, 25, 88, 158). Insanin bu “secme” yetisi-
nin tabiatin temel kanunu olan “dogal secilim”in bir yansimast oldugunu dusiinen Darwin, Spen-
cer’a atif yaparak her iki secilim tiiriinde de en uygun olanin hayatta kalacagini 6ne sirmektedir

(1876, 86-87).

Hayatin bir yasam savast oldugunu, strekli iyi 6rneklerle bu durumun gizlenmeye ¢alisildi-

gint iddia eden Darwin, bu dogrultuda su sekilde bir ¢ikarsama yapmaktadir (1976, 87):

“Hig bir sey evrensel yasam savaginin gercekligini tartismalarda dogrulamaktan daha kolay, ve
-hi¢ degilse benim i¢in- yasam savasinin varligini hep géz 6niinde bulundurmaktan daha gli
degildir... Biz doganin sevingle parildayan ylzint gbririiz; ¢ogu zaman yiyeceklerin gerekti-
ginden ¢ok oldugunu goriiriiz; pek ¢ogu boceklerle ya da tohumlarla beslenen ve ¢evremizde
hi¢ kaygisiz 6tisen kuslarin yasami durmadan yok etmekte oldugunu gérmeyiz, ya da unutu-
ruz; ya da o sakiyan kuslart ya da onlarin yumurtalarini ya da yavrularint baska kuslarin ve yir-
tict yaratiklarin yok etti§ini unuturuz. Besinin o anda pek bol olabilecegini, durumun her yil
ve her mevsim bdyle olmadigint diisiinmeyiz. .. Bir bitki her yil biri gelisen bin tohum iretir,
cok yerinde olarak, o bitkinin o sirada topragi kaplayan ayni ve bagka tiirden bitkilerle savas-
181 séylenebilir... Var olma savast, bitiin organik varhklarin biiyiik oranda ¢ogalma egilimin-

de olmasinin kacinilmaz sonucudur.”

Doganin i¢inde var oldugunu iddia ettigi dogal secilimde var olmak i¢in ayakta kalma gii-
distnin insanda da oldugunu duisiinen Darwin “insan yalniz kendi ¢ikarr igin seger” diyerek bu
durumu actklamaktadir (Darwin, 1976, 108). Insan eliyle veya dogal secim/secilim siirecinde ev-
rensel var olma savagt sonucunda ¢ok fazla zararin ortaya ciktigini itiraf eden Darwin, yine de
daha iyinin ortaya ¢tkmast i¢in bu durumu “doganin dayattigt bir zorunluluk™ olarak agiklamakta-

dir (1976, 136).

Irkgiligin disiinsel kokeni olan 6jenizme Turlerin Kokeni’nde oldukga kullanish malzeme-
ler veren Darwin, Insanin Tiireyisi adli eserinin yazilma amaclarindan birisi olarak da “insan 1rklart

arasindaki farklarin 6nemini incelemek” olarak ifade etmektedir. Darwin acikca irklar arasindaki

www.eksenstitu.org.tr/dergi/



Ragip Ergiin | 11

farklar: 6nemsemekte ve calismasint da bu amacla nesretmektedir. Aslinda Darwin Insanin Tiire-
yisi adli eserinin amagclarini siralarken ilk olarak “biutin turlerin ayni kokten gelip gelmedigini”
actklamayt da saymaktadir (1975, 8). Bitin tirlerin ayni kokten geldigini agiklamaya calisan
Darwin, wrklar arasindaki farklara da yonelmesi donemin sartlart distntldiginde irkeilik ve fa-

sizmin yansira emperyalizm icin de oldukea kullanisl malzemeler vermektedir.

Darwin’in Insanin Tiireyisi adli eserinde en cok dikkat ceken durumlardan birisi “ya-
banil-uygar” ayrimudir. Darwin strekli olarak yabanil diye tabir ettigi, pek ¢ok yonden hayvana
benzettigi Bat1 dist toplumlar ile uygar diye tanimladigi Batili insanlart ve toplumlart kiyaslamakta-
dir (1975, 13, 60, 62, 73, 79, 94, 96, 107). Bu ayrimi biyolojik olarak mesrulastirmak icin Darwin
Spencer’a atif yaparak yabanil insanlarin uygar insanlardan ¢ok farkli oldugundan séz etmektedir
(1975, 49). Ayn1 sekilde Malthus’a génderme yapan Darwin, yabanil insanlarin uygar insanlardan
daha fazla tremeye meyilli oldugunu iddia etmektedir (1975, 64). Bu durumun antropojik yansi-
malarinin oldugunu distinen Darwin diinyanin pek ¢ok yerinde kafatast Slgtimlerinin varligindan
s6z etmekte, bu durumun da insan zekastyla ve tlkeler arasi farklarla iligkili oldugunu agiklamaya

calismaktadir (1975, 77).

Darwin “Ates Ulkesi” diye tanimladigi Afrikali insanlardan bahsederken onlari barbar ve
yabani varliklar olarak nitelemekte, Batili, uygar insanlarin onlart medeniyetle bulusturup terbiye

edebilecegini iddia etmektedir (1975, 92):

“Ates Ulkeliler, en agagt barbarlardan sayilir; ama ben, Ingiltere’de birkag yil kalmis ve biraz
Ingilizce konusulabilen, ve Majestelerin Gemisi Beagle’de bulunan ii¢ yerlinin, egilim ve zihni
yetilerimizin pek ¢ogu bakimindan bize ne kadar ¢ok benzeyebildiklerini gbrditkee sastyor-

dum.

Bir barbarla, 6rnegin eski denizci Byron'un anlattgs o bir sepet deniz kestanesini diigiirdigi
icin ¢cocugunu kayalara carpan adam ile, bir Howard ya da Clarkson arasindaki ahlaki tutum
farki; ve hic¢ bir soyut terim kullanmayan yabanil bir insan ile bir Newton ve Shakespeare ara-
sindaki zeka farki da az degildir. En yukar irklarin en dstiin insanlar ile en agagi yabanil in-
sanlar arasindaki bu tirli farklar, pek kiiclik agamalarla birbirine baglhdir. Bundan 6tird, bi-

rinden 6burine gecilebilir ve gelisilebilir.”

Darwin yabanil diye tabir ettigi Batili olmayan insanlart aslinda insan olarak gérmemekte-
dir (1975, 129): “Yabanil insanlarin pek ¢ogunun hayran oldugu ¢irkin bezekler ve ayni Slciide

cirkin muzik dikkate alinirsa, onlarin estetik yetisinin belirli hayvanlardaki kadar, gelismemis oldu-
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gu ileri siiriilebilir.” Yabanil insanlarin arasinda dogal seleksiyonun daha yogun isledigini savunan
Darwin, 6jenizmin uygar toplumlar i¢in neden gerekli oldugunu su ctimleleriyle agiklamaktadir

(1975, 184):

“Yabanil insanlarin viicutca ve kafaca zayif olanlari eleniverir; ve sag kalanlar, cogunlukla,
gercekten saglikli kimselerdir. Ote yandan biz uygar insanlar, elenme siirecini engellemek igin
elimizden geleni yapariz; geri zekalilar, sakatlar ve hastalar icin bakimevleri kurariz; yoksullart
koruma yasalart ¢tkaririz; tip uzmanlarimiz, her hastayt yasatmak icin en son ana kadar biitiin
ustaliklarint gosteritler. Boylece uygarlasmis toplumlarin zayif bireyleri kendi soylarini siir-
diurmektedir. Evcil hayvan yetistiriciligi yapmis hi¢ kimse, bunun insan irkina buyiik zarar

dokunacagindan siphe etmez.”

Darwin’in bu ctimlelerinden de anlasilmaktadir ki kendisinden etkilenerek 6jenizmi kuran-
lar Darwin’i yanhs degil dogru yorumlamislardir. Darwin toplumda dezavantajli olan insanlara
yardim etmek i¢in uygulanan sosyal politikalara agik¢a karst ¢ikmakta ve bu politikalarin toplumlar
icin zararlt oldugunu savunmaktadir. Bir tabiat bilimcinin sosyal politikalar konusunda bu kadar
net ifadeler kullanmasi ve biyolojik ¢alismanin icerisinde bu ibarelerin ge¢mesi olduk¢a manidar-
dir. Uygar toplumun bekast i¢in “dogal secilimi” mutlak dogru olarak géren Darwin, bu durumun

engellenmesini medeniyetin ilerlemesinin durmasi olarak yorumlamaktadir (1975, 195):

“Dogal segme, yasama savasinin; o da, biiyiik bir hizla ogalmanin sonucudur. Insanin biyiik
bir hizla ¢cogalma egilimine act act Gziilmemek olanaksizdir; ¢linkdi bu, barbar kabilelerde ¢o-
cuklari dldirmeye ve bagka kotiliklere, uygar uluslarda icler acist bir yoksulluga, sagduyulu
insanlarin bekar kalmasina ve ge¢ evlenmesine yol agmaktadir. Ama asag1 hayvanlardaki ayni
tiziksel kotilikler insanda da bulundugu icin, insanin yasama savasindan dogan kotilikler-
den bagistk (muaf) olmayi beklemeye hakki yoktur. Insan, ilk gaglar boyunca dogal segmeye

ugramamis olsaydi, buglinkii asamasina herhalde varamazdi.”

Kendisinin dahil oldugu uygar Batt toplumu i¢in endise duyan Darwin, dogal secilimin ve
yasama savaginin her daim diri tutulmasini 6nemsemektedir. Clinkii Darwin’e gore insanlar irksal
olarak ayrilmistir. Kendi toplumunun insanina benzemeyen diger insanlart baska ttrlere benzete-
cek kadar asagilamaktadir. Darwin’in dogal secilim sonucunda olustugunu iddia ettigi itk methu-
mu onun icin o kadar 6nemlidir ki, irklar arast farklar tiir ayrimi olarak ifade edilebilecek seviye-

dedir (1975, 201):

“Insan bircok irka ayrilmustir; bunlarin bazilart birbirinden éylesine farklidir ki, doga bilginleri
¢ogu zaman onlart farkl tiirler gibi siniflamustir. Bir zamanlar insanin ise yarar olduklart s6z

gotiirmeyen yararsiz ve gdiik parcalari coktur. Insanin eski atalarinda bulunduklarina inan-
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mamizi gerektiren tralar, arada bir, onda yeniden gériinmektedir. Insanin kokeni bitiin 6bir
hayvanlarinkinden timt ile bagka olsaydi, bu ¢esit belirtiler yalnizca bos birer sant olurdu; oy-

sa boyle bir seyi kabul etmek olanakstzdir.”

Cesitli diigintrlerin 1rk ayrimlarini bagka tir gibi tanimlamasint irk siniflandirmasiyla agik-

layan Darwin bu durumu su sekilde actklamaktadir (1975, 239-240):

“Insan 1rklarmin ayri tiirler olarak siniflanmasina karst en 6nemli gerekge, onlarin, birbirleriyle
caprazlanmalarinin disinda da, bircok halde, azar azar birbirine déniismesidir. Insan herhangi
bir hayvandan ¢ok daha dikkatle incelenmistir, yine de en yetenekli bilirkisiler arasinda insa-
nin bir tek tiir ya da 1tk olarak mu, yoksa iki (Virey), ti¢ (Jacquinot), dort (Kant), bes (Blumen-
bach), alti (Buffon), yedi (Hunter), sekiz (Agassiz), on bir (Pickering), on bes (Bory St. Vin-
cent), on altt (Desmoulins), yirmi iki (Morton), altmis (Crawfurd) ya da altmus G¢ (Burke) tiir

ya da irk olarak m1 stniflanmak gerektigi konusunda biiytik ayriliklar vardir.

Kimi doga bilginleri, son zamanlarda, ger¢ek tiirlerin ayirict 6zelliklerinin ¢ogunu tastyan, ama
béyle yitksek bir agamaya pek uygun diismeyen bigimleri belirtmek icin “alt- tir” (sub-
species) terimini kullanmaktadirlar. Oyleyse, insan irklarini tiir asamasina yiikseltmek icin yu-
karda verilen saglam gerekeeleri ve 6te yandan onlart belirlemenin basa ¢ikilmaz giicliklerini
digtinirsek, “alt-tiir” terimi burada 6zellikle kullanilabilir gibi goériinmektedir. Ama eski alig-
kanliktan 6tird, “irk” (race) terimi belki de hep kullanilagidecektir. Terimlerin se¢imi, ancak
aynt fark dereceleri icin aynt terimler kullamlmak istendigi l¢tide 6nemlidir. Ne yazik ki bu,
seyrek olarak basarilabilmektedir: ¢linkii daha buytik cinsler (genera), genellikle, ancak buytk
giicliikle ayirt edilebilen ve birbirleri ile yakin hisim olan bigimleri kapsar, oysa aynt familya-
dan olan daha kii¢tik cinsler tam anlamu ile farkh bigimleri kapsamaktadir; bununla birlikte,

hepsini, fark gbzetmeden, tiitler olarak siniflamak gerekmektedir.”

Dogu-Batt ayrimi yapan ve Dogulu toplumlati batbar/yabanil olarak niteleyen Darwin,
surekli bir medeniyet miicadelesi oldugunu, bu miicadelede de Batili toplumlarin galip ciktigini
iddia etmektedir. Hatta yabanil ve barbar toplumlarin ortadan kalkmamasina da sasirmaktadir

(1975, 251):

“Uygarliklarinin diizeyi, yarisan uluslarin basarili olmasinda en 6nemli 6ge gibi gériinmekte-
dir. Avrupa, birkag yizyil 6nce, Dogulu barbatlarin akinindan korkmakta idi; simdi béyle bir
korku gtiliing olur. Bay Bagehot’un belirttigi gibi, yabanillarin, klasik uluslarin karsisinda, sim-

di uygar uluslarin karsisinda oldugu gibi ortadan kalkmamis olmasi, daha garip bir olgudur.”

Ayrica Darwin insan irklart arasindaki ayrimin en 6nemli géstergesinin renk oldugunu

one strmektedir (1975, 263). Renk sayesinde 1rk ayriminin yapilabilecegini savunan Darwin, bu
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ayrim sayesinde insanlar arasindaki farkli kategoriler ve siiflandirilmalar olusturulabilecegini ifade
etmektedir (1975, 267). Yabanil irklarda beyin yapisinin daha kiigiik oldugunu disinen Darwin,
uygar toplumlarda ise bu yapinin daha buytk oldugunu ileri sirmektedir (1975, 269).

Darwin Batili olan “uygar” toplumlar tizerinden yaptigt bu 6jenik ayrimlar akli dengesi ye-
rinde olmayan insanlara da uyarlamakta ve onlarin bu halini bir alt tiire yani hayvan atasina bir ket

vurma olarak acgiklamaktadir (1975, 53):

“Dogustan-aptallar, bagka bazt bakimlardan da, asagt hayvanlara benzerler. Yiyecegi her lok-
mayl, agzina atmadan Once, dikkatle koklayan bir dogustan-aptal gérilmustiir. Bitlenirken, el-
leri ile birlikte agzini da sik sik kullanan bir dogustan-aptal bilinmektedir. Dogustan-aptallarin
genellikle igreng aligkanliklar vardir ve utanma duygulart yoktur; viicudun goze garpar élciide
kdli oldugu birka¢ 6rnek bildirilmistir... Ufak kafali bir dogustan-aptalin basit beyni, maymu-

nunkine benzedigi 6l¢tide ve bu anlamda, bir ataya dénils Srnegidir denebilir.”

Hitlerin bu disincelerden etkilenip kendi toplumunda ytizbinlerce insant kisirlastirdigt
dustntldiginde Darwin’i yanhs anladigini iddia etmek oldukea giigtiir. Darwin’in ayrica Tanr
mefhumunu reddedip reddetmedigi literatiirde tartismali bir konudur. Kimi sosyal bilimci
Darwin’in Tantr’y1 reddetmedigini sadece “bilimsel” 6l¢ttler kullanarak insanin var olus stirecini
actkladigint savunurken, kimileri tam tersine Darwin’in bu konudaki tavrinin net oldugunu ve bu
mefhumu reddettigini savunmaktadir. Darwin’in 6zellikle Insanin Tiireyisi adli eserine bakildigin-

da bu konudaki tavri net oldugu gérilmektedir (1975, 130-133):

“Her seye glicli yeten bir tanrinin varligina olan yiiceltici inanca insanin ta baslangicta eristi-
rildigini gésteren hi¢ bir kanit yoktur. Tersine, 6yle gelip gecici gezginlerden degil, yabanil in-
sanlar arasinda uzun stire kalmis kimselerden saglanan ayrintili kanitlar, bir ya da birden ¢ok
tanri Uzerine hi¢ bir diigiincesi olmayan, dillerinde boyle bir diisiinceyi anlatmak icin hi¢ bir
s6zcik bulunmayan sayisiz irklarin yasamis ve yasamakta oldugunu gdstermektedir. Sorun,
evrenin bir yaraticist ve yoneticisi olup olmadigt sorunundan, o yiiksek sorundan elbette timi
ile bagkadir; bu giine kadar gelip gegmis en yiksek zekalardan kimisi, bu soruya olumlu yanut
vermistir. Bununla birlikte, “din” teriminden, gériinmeyen ya da ruhsal araclara (spiritual
agency) inancit anlarsak, durum bambaska olur; ¢linkii bu inan¢ en az uygarlasmis irklarda ev-
rensel gorinmektir. Bu inancin nasil dogdugunu agiklamak da gii¢ degildir. Hayal-glici, sas-
ma, merak gibi 6nemli yetiler, biraz sagduyu ile bitlikte, kismen gelisir gelismez, insan, cevre-
sinde ne olup bittigini elbette anlamak ister ve kendi 6z varligi izerinde belli belirsiz kurguda

(speculation) bulunur...
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Yabanil bir insan dis gériince, onun 6ntinde beliren sekillerin uzaktan geldigine ve onun tze-
rinde durduguna inanilir; ya da “dis gérenin ruhu ¢ikip dolasir ve yerine déniince gérdiikleri-
ni hatirlar”. Ama hayal-giicti, merak, sagduyu, vb. gibi yetiler insan zihninde geregi gibi geli-
sinceye kadar, insanin g6rdigi dusler, onun ruhlara inanmasina, bir képekte oldugundan da-
ha ¢ok yol agmazdi. Yabanil insanlarin dogal nesnelere ve araglara ruhsal ya da yasayan 6zle-
rin (essence) can verdigini diisinmeye yonelmesi, birinde géziime ¢arpan kiiciik bir olgu ile
belki aciklanir: eksiksiz gelismis ve ¢ok durgun bir hayvan olan képegim, sicak bir ginde,
cimlerin tizerinde yatiyordu. Ortalik sessizdi, ama hafif bir esinti biraz uzaktaki acik bir gii-
nesligi arada bir salliyordu. Ginesligin yakinin da biri bulunsaydi, hayvan bunu hi¢ umursa-
mazdi. Glneslik ne zaman hafifce kimildasa, képegim 6ftkeli 6fkeli hirliyor ve havliyordu.
Bence, képegim, goriiniir hi¢ nedeni olmayan o hareketin yabanct bir canlt etkenin varligini
gosterdigini ve kendi topraginda bulunmaya hi¢ bir yabancinin hakk: olmadigint ¢abuk ve bi-
lingsiz bir yoldan distinmiis olmalidir. Ruhsal araclara inang, bir ya da birden ¢ok tantinin
varligi inancina kolayca déntsir. Clinkil yabanil insanlar, normal olarak, kendilerinin duydu-
gu ayni tutkulari, aynt 6¢ alma istegini ya da adaletin en basit bicimini, sevgileri, ruhlara yo-

rar...

Insanin énce ruhsal araclara, sonra putculuga (fetishism), coktanriciliga (polytheism), ve so-
nunda tektanriciliga (monotheism) inanmasina yol acan ayni yitksek zihni yetiler, insanin di-

stinme yetileri az gelismis kaldike¢a, onu ¢esitli bos inanglara ve garip térelere gotiiriir.”

Insanin yaratict inancini hayal-giicii, sasma, merak ile sagduyunun senteziyle actklayan
Darwin, bu durumu kendi képeginin anistyla agiklamast bu duruma ne kadar bilimsel yaklastigint
gostermektedir. Bilim camiasinda bile biyiik ¢ogunluk tarafindan biyoloji ve bilim kitab1 olarak
bilinen bir kitapta bu ibarelerin ge¢mesi de bilimin ne 6l¢tide istismar edildiginin en biyiik kanit-
lar1 arasindadir. Tanrr’y1 acik¢a reddeden Darwin, ondan neset eden pek ¢ok kavram da kabul
etmemekte ve (1975, 159): “kimi yazarlarin buginlerde ileri stirdiigii inanci, hisimla zinadan tik-
sinmenin bize Tanrinin agiladigt 6zel bir buluncgtan (vicdandan) ileri geldigini, reddedebiliriz” de-
mektedir. Zira Darwin, “tirlerin ayr ayr yaratddigt dogmasinin yikilmasina yardim ederek, hi¢
degilse iyi bir is yaptigimi umuyorum”, demektedir (1975, 86). Darwin’e gére insanin ahlaki geli-
simi evrimle aciklanabilir ve bunun da anlagilabilmesi icin insanin atalari ve alt tiirii olan hayvanla-
ra bakmak gerekmektedir. Darwin i¢in insanlar bir¢ok ahlaki duygusunu alt tiirti olan hayvanlar-
dan tevarts etmistir (1897, 336). Tanriyt dislayarak bir ahlak tanimlamast yapan Darwin, ahlakin

kokenini de dogal secilim ve tstinlik duygusuyla agiklamaktadir (1975, 182):

“Unutulmamalidir ki, yitksek bir ahlak diizeyi aynt kabilede, bir bireye ve onun cocuklarina,

Obir insanlara karst az bir tstiinliik saglar ya da hic¢ bir Ustlnlitk saglamazsa da, yetkin ahlakli
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insanlarin sayica ¢ogalmasi ve ahlak dizeyinin yiikselmesi, bir kabileye, bagka bir kabileye kar-
s1, kesinlikle, cok biiyiik bir Gistiinliik kazandirir. Uyelerinin bircogunda yurtseverlik, baglilik,
yigitlik ve duygudaslik ruhu olan bir kabile, 6biir kabilelerin pek ¢ogunu alt eder ve bu, dogal
se¢me olur. Bitln diinyada, her ¢agda, kabilelerin yerine baska kabileler gecmistir ve ahlak
onlarin basarilarinda 6nemli bir 6ge oldugu icin ahlak dizeyi ve yetkin ahlakl insanlarin sayi-

s1, boylelikle, her yerde yiikselme ve artma egilimi g&stermistir.”

Darwin’e gore “insan, bugilinkii en kaba-saba durumunda bile, simdiye kadar yerytiztinde
gorinmis en basat (dominant) hayvandir” (1975, 68). Tanrisiz, insanlar arasinda irksal ve hiyerar-
sik farkliliklarin oldugu ¢atismact bir dinya tasviri yapan Darwin, hayati evrensel bir savas alani
olarak tanimlamaktadir. Kimilerinin aksine Darwin, catisma ve savast bitki ve hayvan alemine
degil, insanin hem evrimsel siireci igin hem de bugtiniin medeni dinyasinin ahvali i¢in de kullan-
maktadir. Bu siirecin tarihin bilinmeyen zamanlarindan beri isledigini savunan Darwin, “butin
hayvanlar kendi ge¢im araglarindan daha ¢ok ¢ogalma egiliminde olduguna gore, insanin atalart da

béyle idi; bu, zorunlu olarak, varolma savasina ve dogal se¢gmeye yol agar” demektedir (1975, 87).

Insanin icinde, tabiatin verdigi bir siddet egilimi oldugunu distinen Darwin bu durumu su

orneklerle aciklamaktadir (1975, 161):

“Kuzey Amerikali bir yerli, baska kabileden birinin kafa derisini ytzince, biiytk kivan¢ duyar
ve 6bttleri de onu kutlar; bir Dyak, hi¢ sugsuz bir kimsenin bagini keser ve bir andag olarak
kurutur. Stit cocuklarint 6ldiirmek, diinyanin her yaninda pek yaygindir ve hi¢ kinanmaz; ama
cocuk 6ldiirmek, 6zellikle kizlart Sldiirmek, kabile icin yararly, hic degilse zararsiz sayilmakta-
dir. Kendini 6ldiirmek, eski ¢aglar boyunca, genellikle su¢ sayldlmamustir, tersine, korkmazlik
belirtisi, serefli bir davranis olarak gérilmiistir; yari-uygar ve yabanil bazi uluslarda bugiin bi-

le kinanmamaktadir, ¢inki kabilenin 6biir bireylerini acikea ilgilendirmemektedir.”

Birinci Dinya Savas’'nt “biyolojik kader” ya da “evrim dramast”, insant da “savasan hay-
van” olarak yorumlayanlarin, bu ¢ikarsamayla aslinda nereden neset ettikleri boylelikle anlasilmak-
tadir. Darwin bu savasin sonsuzluk icerdigini, hi¢bir zaman bitmeyecegini ve hayatin biitiin sube-

lerinde oldugunu da 6ne sirmektedir (1975, 190).
Sonug ve Degerlendirme

Darwin’in eserlerinde i¢timai hayata dair bu kadar ¢ikarsama olmasina ragmen neden salt
biyolojik bilimsel bir ikon, postulat olarak algilandiginin cevabint aslinda Jones vermektedir. Jones
Darwin’in bilimsel yontnt 6n plana ¢ikarmaya calisirken, modern diinyada Darwin’in neden

onemli oldugunu agik etmektedir. Ciinkii Darwinizm sekilerizmin “bilimsel” teminati konumun-

www.eksenstitu.org.tr/dergi/



Ragip Ergiin | 17

dadir. Darwin’in bu tiir agiklamalari olmasina ragmen 6n plana ¢ikarilmasini Atila Dogan ise soyle
actklamaktadir: basit mekanik ayiklanmact yaklagim tzerinden materyalizmi genis kitlere anlatma
imkani sunmasi, dogal seleksiyoncu gatismact yaklasimin dénemin sartlariyla uyumlu olmast ve
butin bunlart dénemin bilimsel retorigini kullanarak sunmast olarak 6zetlemektedir (Dogan,
2012, 13). Bu iki agtklamada da Darwin’in aslinda modern distincede sekilerizmin ve onunla

paralel iletleyen bilimci yaklagimin devamliligt anlaminda 6énemli bir islevi oldugu anlagilmaktadir.

Darwin’in biyolog veya tabiat bilimci olmanin 6tesinde sosyal bilimci oldugunu kabul et-
mek gerekmektedir. Buradaki bilim ise salt bir hakikat arayist degil, Darwin’in kitaplarindan da
anlasildigr Uzere icinde 6jenizm, emperyalizm, irkeilik barindiran, Tanrinin reddedildigi, ahlakin ise
hayvanlarla kiyaslanarak aciklandigi bir yaklasgimdir. Butiin canlidarin ortak bir atadan geldigine
dair bir yaklasgimin sosyal karsihiginin daha buttunlestirici ve kaynastirmact olmast beklenirken,
Darwin agikea hiyerarsik bir alem tasavvuru kurmakta ve Bati toplumunun tstinligini bilimsel
retorikle sunmaktadir. Hayvandan gelen Tanrisiz insan tasavvurunun da 6zellikle London’in ifa-
desiyle vahseti nasil ¢agirdigy iki diinya savast tecriibesiyle sabittir. Bu durum sadece Batinin diger
medeniyetleri hiyerarsinin alt basamaklarinda gérmesiyle kalmamis, Darwin’in sosyal giivenlige
dair yaptigi acgtklamalariyla en ¢ok Batt toplumlarinin kendine zarar vermis ve yuzbinlerce insan
devlet kontrolinde oldirilmis ya da kisirlastinilmustir. Bugiin hala bilimcilik adina bu fikirlerin

yasamini devam ettirdigini de itiraf etmek gerekmektedir.

Darwin’in esetleri hala ortadayken bu teoriyi savunanlarin ilgili metinlere atif yapmadan
savunmalart aslinda bilimin agtkea istismaridir. Darwin’in eserleri i¢timai pek ¢ok konuya deginir-
ken, “bilim”i savunanlar bu yénine hi¢ deginmemekteditler. Bu durum bilime ragmen bilimcilik,
Darwin’e ragmen Darwinciliktir. Biyoloji bilimi igerisinde sayillan metinlerin i¢inde Tanrinin varli-
ginin tartistlmast, sosyal giivenlik politikalarina karst ¢ikilmasi, irklar arasinda hiyerarsi kurulmasi,
fiziksel ve zihinsel 6zt bulunanlarin actkea dislanmasi, hayatin bir savas alani, insanin da savasct
olarak tanimlanmasi etik problemleri ortaya ¢ikarmaktadir. Giniimiizde yasanan pek ¢ok insanlk
draminin da bu dustinsel paradigmanin pedagojik ¢iktist oldugu da unutulmamalidir. Elbette bu-
gin yasanan butin olumsuzluklar Darwinizme mal edilemez. Ancak bu siireclere katkist da
Darwin’in metinlerine bakildiginda agik¢a kendini gostermektedir. Darwin’i yanlis anladiklari,
istismar ettikleri séylenen sosyal Darwinistler ve fasist liderler aslinda bu eserleri dogru anlamus-
lardir. Bu dogru anlayis pek ¢ok yanlis uygulamaya sebep olmustur. Bu vesile ile 6zellikle belirt-

mek gerekir ki Darwin sosyal Darwinizmin en 6nemli kuruculart arasindadir. Bu iddianin ispatt ise
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Darwin’in eserlerinde yeterince mevcuttur. Sadece bu eserleri acip, objektif bir okumaya tabi tut-

mak yeterli olacaktir.
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Oz

Dinin 6zellesmesinin temeli modernlik diisiincesine, modernlik disiincesinin temeli ise Aydinlanma felsefe-
sine dayanmaktadir. Aydinlanmanin epistemolojik temel ilkesi rasyonalizm ve ampirizmle agcimlanan poziti-
vist felsefeyle temellenmistir. Pozitivizm, sadece rasyonel olarak dogrulanabilir nesnel bilgilerin gecerliligini
kabul eder. S6z konusu bu epistemolojik tutum, metafizik yonelimlerle bicimlenen ge¢mise ait ne varsa her
seyin sorgulanmasina yol agmistir. Modern bilimin gelismesi ile birlikte din ve tanriya ihtiya¢ olmadigi, haki-
kate sadece modern bilimin metodolojisiyle ulagilabilecegi dustincesi egemen olmaya baslamustir. Bu nedenle,
modernitenin deist (hatta ateist) bir temelde insa edildigi rahatlikla séylenebilir. Ancak modernitenin biitiin
bu din karsiti tutumuna ragmen din geri déndirtlemez bir bicimde son bulmamistir. Modern dénemde
tanrtya karst bir micadelenin icinde olan kolektif akil, postmodern déneme gelindiginde tanriyt sorun ol-
maktan ¢tkaran indirgeyici, bireyci akla teslim olmustur. Postmodernizm tanriyt ve dini bir sorun olarak
tanimlamaktan uzaklastif1 icin tanri ve din tekrardan 6nem kazanmaya ve kendine yer bulmaya baglamstir.
Fakat bu din anlayist, hem gelencksel hem de modern dénemdeki din algisi ve anlayisindan ¢ok farklt bir
boyut kazanmistir. Nihayetinde, postmodernite kesinlikten, evrensellikten, netlikten s6z etmiyor; her seyin
gecerli olabilecegini iddia ediyor. Hakikatin olmadi@g ama hakikatlerin oldugu yer bulaniktir, miiphemdir. Bu
¢alismada, dinin postmodern toplumdaki 6nemi ve yeri, sektlerlesme tartismalart ve modernlik distincesinin
basta hakikat olmak tizere bir¢ok ilkelerine bir meydan okuma olarak ortaya ¢ikan “postmodern distincenin
din anlayis1” tzerinde durulmustur. Sonug olarak, dinin nasil 6zellestigi ve 6zellesen dinin neler dogurabile-

cegi postmodernite tartismalart baglaminda degerlendirilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Din, Modernite, Sekiilerlesme, Postmodernite, Ozellesme

Abstract

The basis of the privatization of religion is based on the idea of modernity, and the basis of the idea of
modernity is based on the philosophy of the Enlightenment. The epistemological basic principle of the
Enlightenment was based on positivist philosophy, which was explained by rationalism and empiricism.
Positivism accepts the validity of only rationally verifiable objective information. This epistemological atti-
tude in question has led to the questioning of everything belonging to the past shaped by metaphysical
tendencies. With the development of modern science, the idea that there is no need for religion and god,
and that the truth can only be reached with the methodology of modern science has begun to dominate.
For this reason, it can easily be said that modernity was built on a deist (even atheist) basis. However, despite
all this anti-religious attitude of modernity, religion did not come to an irreversible end. The collective mind,
which was in a struggle against God in the modern period, surrendered to the reductive individualist mind,
which removed God from being a problem in the postmodern period. Since postmodernism has moved

away from defining God and religion as a problem, God and religion have started to gain importance and
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find a place for itself. However, this understanding of religion has gained a very different dimension from
the perception and understanding of religion in both traditional and modern periods. After all, postmodet-
nity does not talk about certainty, universality, clarity, it accepts all differences and claims that anything can
be valid. In this study, the importance and place of religion in postmodern society, seculatization debates
and the "religious understanding of postmodern thought", which emerged as a challenge to many principles
of modernity thought, especially truth, are emphasized. As a result, how religion became privatized and what

privatized religion might lead to were evaluated in the context of postmodernity discussions.

Keywords: Religion, Modernity, Secularization, Postmodernity, Privatization.

Giris

Insanlik tarihi boyunca din 6nemini koruyarak giiniimiize kadar varligini siirdiirmistiir.
Din, insan ve toplum hayatini, disiincesini, kultiiriini etkilemis ve onlara yon vermistir. Ekono-
mide, siyasette, hukukta din 6nemini korumustur. Dinin deger kaybetmesi modernlik disiincesi ile
birlikte artis gbstermistir. Nihayetinde modernlik diisiincesi hakikatin pozitivizmin metodolojisiyle
bilinebilecegini iddia etmektedir. Bu nedenle, din, tim kurumsal ve toplumsal yasamdan uzaklasti-
rilmustir. Sekilerlesme tartismalart da bu baglamda ortaya ¢tkmustir. Ancak modern dénemde ev-

rensel, net, dogrulanabilir gibi keskin inanglilik 6nemini korumustur.

1648 Westfalya Baris antlasmast ile birlikte “kilisenin kontrolii altinda bulunan topraklarin
laik siyasi otoritenin eline gecisi ile birlikte sekiilerlesme kavrami kullanilmaya baslanmistir.”" Klasik
ve ¢agdas olmak tzere iki farkl sekiilerlesme tartismast bulunmaktadir. Klasik sekutlerlesme kuram-
cilart sekiler bir doneme girdigimizi ve dinin her gecen giin kolektif hayat tizerindeki etkisinin aza-
lacagini iddia etmislerdir. Cagdas sekilerlesme kuramcilart ise, klasik sekiilerlesme teorilerinin ak-
sine dinin toplumsal 6neminin yitirmedigini, niceliksel ve niteliksel degisimlere ragmen etkisini siir-
dirmeye devam ettigini savunmuslardir. Klasik sektlerlesme kuramcilart ciddi anlamda elestirilere
maruz kalmustir; ¢linki ortaya atmis olduklart tezler tam olarak gegerli olmamustir. Din, 6nemini
koruyarak varligini devam ettirmistir. Postmodernite diisiincesi dini daha farkli bir evreye tasimustr.
Modern dénemde itibar kaybina ugratilan din, postmodernite tartismalart baglaminda itibar kaybin

yasamaya devam etmistir.

Modernitenin “akil ¢cag1” ve postmodernitenin ise “yorum ¢ag1l” evreleri dinin en ¢ok zarar

1 Bryan Wilson, “Sekiilerlesme”, cev. Ali Bayer, Seiilerlesme Klasik ve Cagdas Yaklagimlar, haz. M. Ali Kirman ve Thsan
Capcroglu (Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 9.
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gordigi evreler olarak okunabilir. Din, modernite de dogrudan hedefe konularak postmodernite
de ise, dolayli olarak yitkima maruz kalmistir. Postmodern dustincenin her seye stiphe ile bakmasi,
anlk kararlarin dogru olabilecegini savunmasi, evrensellik séylemlerine karst ¢tkmast nedeniyle
problemli durmaktadir. Dolayisiyla, dinin anlamsizlastirlmasi, deger kaybina ugratilmast modern
doénem ile birlikte baslamis olsa da postmodernite distincesinde karmasik, bulanik, miiphem bir hal
almstir. Postmodernlik, dini 6zellestirerek, herkesin kendine ait dini olabilecegini savunmaktadur.
Yeni slogan “benim dinim, benim kararim”. Postmodern dustincede dinin, “yol gosterici, sabitle-
yici, belitleyici, tahdit edici 6zelliklerini kaybetmesi; miiphem, stipheci, kaos ve her zamankinden

daha cok sorumluluk olacaktir.”

Modernite, din ve tanriyt bir kenara atarken, postmodernite din ve tanriya yer agmustir. An-
cak postmodern distincenin din ve tanrt algist daha karmastk durmaktadir. Bu ¢alismada, modernlik
distincesine meydan okuyan postmodernlik diistincesinin dine yaklasimi ve dinin 6zellestirilmesi
meselesi tizerinde durulmustur. Ozellesen dinin ne anlama geldigi, elestirel bir perspektifle ele alin-
mustir. Bu ¢ercevede, konuyu anlasilir kilmak amaciyla modernite ve din, sekiilerlesme tartismalart

ve son olarak ise, postmodernite ve dinin 6zellesmesi bagliklarina yer verilmistir.
1. Modernite ve Din

Modernlik, Giddens’in tanimiyla “on yedinci ylizyilda Avrupa’da baslayan ve sonralart ne-
redeyse biitiin diinyayt etkisi altina alan toplumsal yasam ve 6rgiitlenme bicimlerine” isaret eder.”
“Modernlik séylemi, en saglam 6zgiirliik ve 6zerklik distincesine dayanir.””” Modernlik diisiincesi,
aydinlanma fikrine bagli olarak, Bati Avrupa’da ortaya ¢ikmistir. Aydinlanma distincesinin amaci,
insant esasta “kotid” koklestirici olduguna inanilan “mit, 6nyargt ve hurafenin” temsil ettigine ina-
nilan “eski diizen”den kurtararak, yine esasta “iyi” ve “6zgtirlestirici” oldugu ¢ekincesiz kabul edilen
“aklin diizenine” sokmaktir.* Aydinlanma diistincesi kamusal duyarliliklari dontstiirerek, giindelik

yasamin hiicrelerine stizmustir. “Herkes istedigi goriise inanir” diistincesi hizla artis gdstermistir.”

Habermas, modernitenin aydinlanma projesinin iki yonii oldugunu ifade eder. Birincisi, bi-
lim, ahlak ve sanat alanlarinin ilk olarak, bir din igerisinde birlesmis olmaktan ¢ikip her biri kendi

normlartyla hakikat, adalet, gtizellik isleyen 6zerk deger alanlarina ayrilmasidir. Digeri ise bu yeni

2 Anthony Giddens, Modernligin Sonuglarz, ¢ev. Ersin Kusdil (Istanbul: Ayrintt Yayinlari, 2018), 9.

3 Peter Wagner, Modernligin Sosyolojisi: Ozgiirliik ve Cezalanduma, ¢ev. Mehmet Kiigiik (Istanbul: Sarmal Yayinevi, 1996),
23

+  Ahmet Cigdem, Aydinlanma Diigiincesi (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2013), 13-14.

5 Terry Bagleton, Tanrs'nin Oliimii ve Kiiltiir, cev. Selin Dingiloglu (Istanbul: Yordam Kitap, 2018), 48.

www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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ozgirlesmis alanlardaki potansiyelin, giindelik yasamin 6znel akisina girerek, aralarindaki etkilesim-

lerle onu zenginlestirmesidir.°

Modernligin sonucunda ortaya ¢tkan yasam tarzlart “geleneksel toplumsal diizen turlerinin
tamamindan esi gorilmedik bir bicimde sokip ¢ikarmustir.”” Modernite, gelencksel entelektiiel kav-
rayis ve bu kavrayis ile iligkili yasam bi¢imlerinden kesin bir kopusun ifadesi olarak kullanilmaktadur.
Bu kopus, ge¢misin pratiklerine ve varsayimlarina giivensizlikte temellenmektedir. Gelenekten ve
gelenegin icerdigi pratik ve varsayimlarindan kopmak suretiyle, 6zgtir disiinme bigimlerine isaret
eden modernite; bu anlamiyla kadimler ve modernler arasindaki, kadimlerin bilgeligine karsi bilimin
miicadelesinde kendini gosteren kavga dénemini ifade etmektedir.® En genel anlamiyla modernlik,
gelenegi, dini, mitleri reddeden, rasyonelligi 6ne ¢ikaran bir disince bi¢imidir. Rasyonel disiince
dini bir kenara atarak toplumsal diizeni yeniden tretmektedir. Ekonomide, hukukta, siyasette, egi-

timde ve tiim kurumsal alanlarda belirleyici olan gelenek veya din degil, akildir.

17. ytuzyilda, dogaya, tanriya ve insana karst tasavvurun degistigi 6zne merkezli, dinyevi ve
akilct yaklasimlarla farkl tarih yaklasimi sergilenmistir. Bu asrin felsefesi ve bilimi dinden uzaklagan
laik bir niteliktedir. Aynt zamanda 6zerk bireyin insa stireci baslamistir. Bu dénemde, teosantrik
dustinceden homosantrik diisiinceye, yani imandan akla dolayisiyla mistisizmden rasyonalizme ge-
cis yasanmustir.” Modernite, bireyciligi tesvik ederek “6zerk”, “kendine 6zgii”, “yalniz” bireye itimat
etmektedir."” Modernlesme, sadece dinin toplumsal ekonomik ve politik degisimlere verdigi yanit
degildir. Dinin kendisi, reform, bireyciligin ytkselisi ve parcalanma arasindaki baglarin bir adim
gerisinde olarak degisimin bir nedenidir."" Dini bireycilik, Bat1 diisiincesinde, reformasyon ve Ay-
dinlanma diistincesinin, dolayistyla modernitenin getirdigi bir fenomen oldugu ileri siiriiliir."* Birey-
cilik, modernitenin isteyerek ve planlayarak dogurdugu bir cocuk iken, dinsel bireycilik ise, sekiiler-
lesmenin yeniden iiretimi dolayiminda éngiiriilemeyen sonucudur.” Modernlik diistincesi, dinsel

bireyciligin ortaya ¢tkmast i¢in istenen, planlanan bir ¢aba icerisinde olmamistir. Yani dinsel birey-

cilik, modernitenin dogast geregi ortaya ¢ikan bir durumdur.

¢ Perry Anderson, Postmodernitenin Kokenlers, cev. Elcin Gen (istanbul: Tletisim Yaynlari, 2002), 57-58.

7 Giddens, Modernligin Sonuglars, 12.

8 Ibrahim Keskin, Modernizm Kiskacindan Postmodern Diinyaya (Istanbul: Sentez Yayincilik, 2014), 91.

9 Ahmet Dag, Transhiimanizm: Insann ve Diinyanin Dindigiimii (Ankara: Elis Yayinlari, 2018), 93-94.

10 Mehmet Sitheyl Unal, Dinsel Bireycilik (Istanbul: A¢ilimkitap Pinar Yaynlari, 2011), 175.

11 Steve Bruce, “Sekiilerlesme: Sistematik Bir Betimleme”, cev. Thsan Capeioglu, Sekiilerlesme Klasik ve Cagdas Y akla-
simlar, haz. M. Ali Kirman ve Thsan Capgioglu (Ankara: Otto Yaynlar, 2015), 29.

12 Unal, Dinsel Bireycilik, 63.

13 Mustafa Gunerigok, Ris& Toplunn ve Din: Yeni Bir Sosyolojiye Dogru (Ankara: Maarif Mektepleri, 2018), 204.
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“Modern ¢ag ilerledikge, din, kamu miilkiyetinden 6zel miilkiyete ge¢me egilimi gostermis-
tir.”'* Ayrica kamusal alanda goriinmeyen din, 6zel alanda kendisine yer agmistir. Modernligi nite-
leyen temel karakteristikler arasinda “bireycilik” ve “6zellesme” 6nemli bir yer teskil eder. Bireycilik,
insanlarin benmerkezci bir tutum i¢inde olmasi iken, 6zellesme, kamusal alandan ziyade, 6zel alana
cekilme olarak anlagilabilir.”” Dinin kamusal alandan 6zel alana kaymast, dinin 6zellesmesi siirecini
hizlandirmistir. “Benim dinim benim kararim” s6zi 6zellesen dinin Grintdir.

Modernlik diisiincesinde din, ge¢misti, karanliktt bu anlamda aklin aydinlanmast, inanglarin

16

karsisindaki zaferiydi.® Geleneksel hiyerarsik yapilar, kozmik diizenle baglantili olan buyiik varolus
zinciri ile iligkilidir. Charles Taylor, “bu hiyerarsik diizenin insani sinirlarken ayni1 zamanda diinyaya
ve toplumsal hayata anlam kazandirdigini ifade eder. Biyiinin bozulmasiyla hem kozmik dizen
hem de toplumsal yapilar anlamini kaybetmistir. Diinya artik insanin amaglart icin kullanilmaya agik
hale gelmistir.”"” Diinyevilesme tam da bu anlayis dogrultusunda hiz kazanmistir. Diinyevilesmenin
hiz kazanmasi hem kurumsal alanlari hem de toplumsal yapinin sekilerlesmesini arttirmustir. Kisisel
6znenin, modernlestirici ahlakin ve neocemaatciligin olusumunun yani sira, dinle modernlik arasin-
daki ayriligin sinirlt ve bizi modern bir kamu yasaminin karsitt olan 6zele ait bir dinin gelismesine

gotiren bir bicimi vardir. Fakat ayn1 zamanda insanlar kolektif dinsel deneyim yasamaya devam

ederler.'® Kolektif dinsel ritiiellerin olmast, kolektif dinsel kimliklerin varligint canli tutar.

Modernligin aklt merkeze alan, merkeze alirken de bireyi yiicelten tavri, sonraki dénemlerde
(postmodern dustincede) daha da ileri gotirulmustiir. Ancak her seye ragmen “modernlik distn-
cesinin kendine 6zgu, katt bir ahlaki tutuma yaslandigi ve modern bireyleri bu ahlaki ¢ercevede bir

eyleme davet ettigi sdylenebilir.”"’

2. Sekiilerlesme Tartismalari

Modernlik dustincesiyle birlikte sekiilerlesme tartismalart hiz kazanmistir. Sekiilerlesme kav-

raminin standart bir tanimi bulunmamakla birlikte, bircok farklt anlamda kullanilmaktadir. Wilson®,

14 Eagleton, Tanr’nin Oliimii ve Kiiltiir, 16.

15 Mehmet Ali Kirman, Din ve Sekiilerlesme: Universite Gengligi Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma (Adana: Karahan Kitabevi,
2005), 22-23.

16 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, gev. Hiilya Ugur Tanniéver (Istanbul: Yapt Kredi Yayinlari, 2018), 387.

17 Cagri Tasgetiren, Batr'nin Sekiilerlesme Siireci: Charles Taylor ve Modernite Elegtirisi (Istanbul: A¢thmkitap, 2018), 113.

18 Touraine, Modernligin Elestirisi, 389.

19 Kenan Cagan, Postmodernizm ve Mabremiyetin Déndigiimii (Ankara: Pruva Yayinlari, 2019), 17.

20 Wilson, “Sekiletlesme”; 12.
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sekiilerlesmeyi dini bilincin, faaliyetlerin ve kurumlarin toplumsal 6nemini kaybettigi bir stire¢ ola-
rak tanimlamakta iken, Eagleton™, toplumlarin dinden biitiiniiyle vazgectiklerinde degil, artik bil-
hassa onun tarafindan uyarilmadiklarinda sekiilerlestiklerini ifade eder. Volkan Ertit™ ise, sekiiler-
lesme kavramini “belli bir toplumda belli bir zaman dilimi igerisinde dogatistii alanin, yani dinin,
dinimsi yapilarin (halk inanislarinin ve diger tiim dogatsti 6gretilerin) bireysel ve toplumsal dizey-
deki prestijlerinin ve giindelik yasamu sekillendirme giiclerinin goreceli olarak azalmast” olarak ta-
nimlamaktadir.” Sekiilerlesme, en genel anlamda ve en basit kullanimiyla “dinin toplumsal yasam

tzerindeki etkisinin azalist” olarak ifade edilir.

Sosyolojik sektlerlesme kuramlarinin gelistirilmesi 1960’larin sonunda baslamistir. En po-
puler olanlart, Durkheim’in “farklilasma” Webet’in “akilcilasma” ve Tonnies’in “cemaat/ topluluk-
cemiyet/toplum” kavramlari tizerinden gelistirdikleti stireclere bagvuran Berger, Luckmann ve Wil-
son’a aittir. Ortaya atmus olduklar tezlerin gecerlilik ve genellenebilirlikleriyle ilgili tartismalar daha
sonradan olmustur.”* “Klasik sekiilerlesme teorilerine gore, sekiiletlesme, dini sembol, diisiince,
pratik ve inanglarin, kurumlarin sosyal kurumlar ve kiiltiir tizerindeki 6nemini kaybettigi bir stirec-
tir.”* Sekiilerlesme konusuyla ilgili calismalar yapan Larry Shiner, sekiilerlesmeyi altt degisik an-
lamda kullanmistir. Bunlar su sekildedir:** “Dinin getilemesi, bu diinyaya uyma, toplumun dinle
ilgisini kesmesi, dini inang¢ ve kurumlarin yer degistirmesi, dinyanin kutsalliktan arindirilmasi ve

kutsal bir toplumdan sekiiler bir topluma gecis.”

1lk dénem sosyologlari, “sekiilerlesmenin modernitenin biitiinleyici bir parcast oldugunu ve
tim dinyayr kusatacagini distinmuslerdir. Modernlesme ilerledikge, din 6zel alanina gekilecek,
Ozellesecek, kiltiir tizerindeki etkisini kaybedecek, tamamen bireysel bir olguya déntisecek ve higbir
degisim potansiyeli olmayan, toplumsal glici bulunmayan bir hale gelecektir, diisinceleri hakim-
dir.”* Luckmann, sekiilerlesmenin tipik bir sekilde, kiliselere devamin azalmastyla élgiilen dini pa-

tolojik bir stire¢ olarak gorildugini ifade eder. Ona gore sekilerlesme, insanlarin mabetlere gitme

21 Bagleton, Tanrs'nn Oliimii ve Kiiltiir, 15.
22 Volkan Ertit, Endiseli Mubafazakdrlar Cagz (Ankara: Orient Yayinlari, 2015), 13.
2 Volkan Ertit, Sekiilerlesme Teorisi (Ankara: Liberte Yayinlati, 2019), 47.

24 Karel Dobbelaere, “Sekiilerlemenin Anlami ve Kapsami1”, ¢ev. Mchmet Sitheyl Unal, Sekiilerlesme Klasik ve Cagday
Yaklagimlar, haz. M. Ali Kirman ve Thsan Capcioglu (Ankara: Otto Yaynlari, 2015), 57.

25 Ali Bayer, “Sekiilerlesme Din Tliskisi: Kuramsal Bir Yaklasim”, Sekiilerlesme Klasik ve Cagdas Y aklagimlar, haz. M. Ali
Kirman ve Thsan Capgioglu (Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 156.

2 M. Ali Kirman, “Sekiletlesme ve Dinin Gelecegi”, Seiilerlesme Klasik ve Cagdas Yaklasimlar, haz. M. Ali Kirman ve
Thsan Capgioglu (Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 343-344.

27 Bayer, “Sekiilerlesme Din Tliskisi: Kuramsal Bir Yaklasim”, 161.
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oranlarinda niceliksel olarak azalislarin ve kurumsal anlamda dini bosluklarin olmasidir.?® Din, ka-
musal alanda gérinmiiyor olsa da, 6zel alan igerisinde varligini sirdiirmeye devam etmektedir. Bu

baglamda “diistiniimsel sekiilerlesme tezinin en somut sonucu, dinsel bireyciliktir.”*

Klasik sekulerlesme teorilerine karst bir meydan okuma olarak gelisen yeni paradigmalar
ortaya ¢tkmistir. Yeni paradigmalar, “klasik sekilerlesme teorilerinin modern diinyada dinin ve ge-
lisen yeni olaylarin agtklanmasinda yeterli olmadigini, bu nedenle biitiin teorik soylemlerinde sekii-
lerlesme kavraminin kullanimdan kaldirilmasing” 6nerirler. Yeni paradigmay: savunanlar, “sekiiler-
lesmenin dinin bozulmast veya ¢okis teorisi olmadigini, “dini degisme” oldugunu iddia eder. On-
lara gore din, ayn1 zamanda rasyonalizme ve modern toplumun bilimsel ve teknolojik temeline rag-
men “askin” karakterini kaybetmemistir.”” Yeni paradigma ve ¢agdas sekiiletlesme kuramlari, dinin
tamamen toplum ve birey hayatindan ¢ekildigini savunmamustir. Ancak dinin niceliksel ve niteliksel
olarak farklilastigini ifade etmislerdir. Niceliksel olarak, insanlarin mabetlere gitme oraninda sayisal
olarak azalisin olmasi, niteliksel olarak ise gindelik yasamda insanlarin dini referans almaktan ziyade

rasyonel tercihlerin 6n planda oldugu s6ylenebilir.

Sekiilerlesme tartigmalarina bakildiginda, dinin gelecegi ile ilgili iki 6nemli goriis bulunmak-
tadir. Bunlardan birincisi, sekiilerlesmenin hi¢ gerceklesmedigi yoniindedir. Bu gériise gore, ge¢mi-
sin mi yoksa ginimuziin mu daha dindar oldugunu bilemeyiz. Ikinci goris ise, “sekilerlesme olsa
bile 20. ytizyilin sonunda sekiilerlesmeden doniisin meydana geldigini, diger bir ifade ile kutsala
dontsin gerceklestigi savunulmaktadir.” Bu kategoride yer alanlara gére, sekiilerlesme olmus olsa
bile, dinin sonugta yok olmasi beklenemez. Ciinki dini distis hadisesi “dogrusal” bir yaklagimla
degil, “dongusel-dairesel” bir yaklasimla degerlendirilmelidir. Kirman, bu durumu “salincak meta-
foru” ile agiklamaktadir. “Toplumsal yapilarda sadece diiz hatli ¢izgiler ve yoriingeler yoktur; aksine
bir dizi karmagik baglar ve birbirini besleyen dongtiler vardir. Bu nedenle toplumlar, dinden uzak-

lagma ile dine yonelis arasinda salinir dururlar.””!

3. Postmodernite ve Dinin Ozellesmesi

Postmodern, “kaltir dinyasinin, modern dunya ile ilgili yaygin bir kétimserlik ve televiz-

yon, popiiler kiltiir ve insan yasaminin simdisi, su ant disinda kalan tim dénemlerinden uzaklagti-

28 Thomas Luckmann, Garinmeyen Din: Modern Toplumda Din Problemi, gev. Ali Coskun ve Fuat Aydin (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2003), 19.

2 Gunerigok, Risk Toplumn ve Din: Yeni Bir Sosyolojiye Dogru, 228.

30 Bayer, “Sekiilerlesme Din Iligkisi: Kuramsal Bir Yaklasim”, 161-162.

31 Kirman, “Sekiiletlesme ve Dinin Gelecegi”, 348-350.
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ran araglarin yogunluguyla belirlenen dontisiimii sonucunda ortaya ¢ikan kiltiirel kosullart betimle-
mek i¢in kullanilan sifattir.” Postmodern stfati, yine askin argtimanlara karsi ¢ikan; mutekabiliyetci
dogruluk anlayisini reddeden, “Batt aklini mesrulastiran biiyiik anlatilara kuskuyla bakan felsefeyi

tanimlar.”*

Descartes’in, ruhun 6lumstzligini ispat ettigi gibi, bir takim matematiksel ve bilimsel ha-
kikatler ispatlamast ardindan Kant’in, insan duyularinin hi¢bir zaman erisemeyecegi, bagka bir tstiin
‘noumenal’ diinyanin daha var oldugunu ilan etmesiyle, Batili filozoflar, bilginin mutlak ve total
bicimlerinin olanakligina inanmuslardir. Nietzsche, béylesi (modernite) bir felsefi gelenegin kokiini
kazimay1 aklina koymus bir diisintrdir. Ciinki Nietzsche, insan bilgisi diye bir seyin varolmadigini,
“hakikat’in ya erisilemez ya da bir mit” oldugunu iddia eder.” Postmodernlik “klasik hakikat, akil,
kimlik ve nesnellik nosyonlarindan, evrensel ilerleme ya da kurtulus fikrinden, bilimsel agiklamanin
basvurabilecegi tekil cerceveler, biiyiik anlatilar ya da nihai zeminlerden kusku duyan bir diisiince

tarzidir,”*

Postmodernizm, genel anlamda modernizmin, temel kavramlarindan biri olan rasyonelligin
ve bilimsel temsil felsefenin (epistemolojinin) yadsinmast olarak diisiiniilmektedir.”® Robinson, ke-
sin olarak postmodernizme atfedebilecegimiz biricik 6zelligi, derin bir stiphecilik icermesi ve bu
stipheciligin dil ve anlama yénelik bir saplantidan dogup sekillenmesi olarak tanimlar.”® Postmoder-
nizmin peygamberi olarak kabul edilen Nietzsche’nin diisincelerini bilmemiz, postmodernizm du-

stincesinin anlasilmasini kolaylastirir.

“Nietzsche’ye gore, fenomen karsisinda, pozitivizme karsi sadece gergekler vardir. Ben derim ki:
Hayir var olan gercek bulgular degil, sadece yorumlardir. Herhangi bir gercegi kendi icinde kurama-
yiz: belki de boyle bir seyi yapmak istemek deliliktir. Her sey stbjektif, diyorsunuz; ama bu bile bir
yorumdur. Ozne verilen bir sey degil, olan seyin arkasina eklenen ve uydurulan ve yansitilan bir
seydir. Sonugta yorumun arkasina bir yorumcuyu yerlestirmek gerekli midir? Bu bile bir uydurmadir,
bir hipotezdir. Bilgi sézctigiiniin bir anlama sahip oldugu derecede bu sézciik bilinebilirdir; ancak
diger taraftan yorumlanabilirdir de; arkasinda bir anlam yoktur, sadece anlamlar vardir. “Perspekti-
vizm.” Dinyayt yorumlayan bizim ihtiyaglarimizdir; dirtiilerimiz ve lehte ve aleyhte olanlardir. Her

durtl bir nevi hitkmetme arzusudur; her biri, tiim diger durttleri kendisini bir norm olarak kabul

32 Ahmet Cevizci, Felsefe Soz/iigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2005) “Postmodern”, 1356-1357.

3 Dave Robinson, Nietzsche ve Postmodernizm, ¢ev. Kaan H. Okten (istanbul: Everest Yayinlari, 2000), 11-13.
34 Terry Bagleton, Postmodernizmin Y anilsamalars, gev. Mehmet Kiigiik (Istanbul: Ayrintt Yaynlari, 1999), 9.
35 Gencay Saylan, Postmodernizm (Ankara: Imge Kitabevi, 1999), 21.

3 Robinson, Nietzsche ve Postmodernizm, 44.
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etmeye zotlamak ister.”’

Lyotard da Nietzche’ye benzer bir ifade ile “bir biitlin olarak postmodernizmin derdi’nin,
temsil sinirlari icinde hakikati sergilemek degil, iradenin déntst i¢inde perspektifler olusturmaktadir
diye yorumlar.” Postmodernizme gére, “kendi ¢tkarlarimizi ve inanglarimizi kismen radikal bir eles-
tiriye tabi tutamiyorsak bunun nedeni inang, ¢tkar ya da sdylemin, bir zamanlar evrensel bir 6znel-
ligin isgal ettigi tiirden askin bir konuma yiikseltilmis olmasidir.”” Ustiin insan tanrinin yerini ala-
caktir. “Ustiin insan, ya da insan-sonrast hayvan; kendini doga, akil, insan ya da ahlak denilen bu

% Ustiin insan ile bitlikte 6zgiirlesme saglana-

dizmece din formlarindan 6zgiirlestirmis olandir.
caktir iddiasinda bulunulur. Vattimo®, tanrinin efendimiz olmaktan ¢tkip dostumuza doéntisme ka-
rarini, bizim su andaki ¢abalarimizin baglt oldugu kesin olay olarak dustiniir. Tanrinin dostumuza
dontsmesi, herkesin tanrt olmast anlamina gelmektedir. Herkesin tanri oldugu yerde, tek bir hakikat

yoktur, yalnizca yorum vardir. Vattimo, yorumu bir virtise benzetir, hatta bir pharmakon (hem ilag

hem de zehir anlamina gelir) gibidir; temas ettigi her seyi etkilemektedir.*

Postmodern teolojik proje, aklin kudretini terk etmeksizin, tanrinin hakikatini yeniden ileri
sirmektedir.” “Modern bilimsel akil tarafindan itilip kalkilan ya da sinir dist edilen din, postmodern
akil tarafindan oturma izni vermeyi karatlastirmis bulunuyor.”* Fakat oturma izni alan din, deger

kaybetmeye devam etmektedir.

“Eger din her seyi aciklamaya calisan biytk bir anlatiysa, postmodernizm diger anlatilara oldugu
gibi buna da savas acacaktir; eger din mutlak ve kesin bir hakikatten bahsediyorsa, postmodernist-
lerin yikict darbelerine maruz kalan biitiin evrensel hakikatler gibi din de bundan payina diiseni ala-
caktir; eger din, ezeli bilgisiyle olmus ve olacak her seyi 6nceden belitleyen ve korkutma, sindirme,
zayiflatma ve higlestirme yoluyla insanlari otantik olmayan bir hayata siiritkleyen otoriter bir tanridan

dem vuruyorsa, boyle bir tanr1 postmodernistlerin elinde can verecektir.”’#5
“Dini bireycilik, bir gérintiide dinin 6zellesmesidir. Otorite karsisinda gticli bir stiphecilik
icerir. Dis, dini otoriteden ziyade, bireyin kendi duygu ve hisleri gercek yaratimint kendisi gercek-

lestirir. Bu ytizden biitiin dogru cevaplart bulmaktan ¢ok “gercege/hakikate giden bir yol tizerinde

37 Friedrich Nietzsche, Giig Istenci, cev. Niliifer Epceli (Istanbul: Say Yayinlari, 2014), 326.
38 Anderson, Postmodernitenin Kokenlers, 40.

% Eagleton, Postmodernizmin Y antlsamalarz, 52.

40 Bagleton, Tanrs'nn Oliimii ve Kiiltiir, 206.

# Gianni Vattimo, “Yorum Cag1”, cev. Rahmi G. Ogdiil, Dinin Gelecegi, der. Santiago Zabala (Istanbul: Ayrintt Yayin-
lar1, 2009), 44.

4 Vattimo, “Yorum Cag1”, 45-47.

4 David Harvey, Postmodernligin Durummu, ¢ev. Sungur Savran (istanbul: Metis Yaynlari, 1997), 57.

# Zyemunt Bauman, Postmodernizm ve Hosnutsuzluklar, cev. Ismail Tiirkmen (Istanbul: Ayrintt Yayinlari, 2000), 234.

4 Abdullatif Tzer, Din ve Rasyonalite: Postmodern Bir Y aklasim (Ankara: Lotus Yayiesi, 2009), 338-339.
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olma” daha degerli gorilir. Birinin inancinin igerigini dikte eden dini liderlerin otoritesine karst
cikar. Aynt zamanda, biitiin dini ve ahlaki nasihatleri, fanatizm olarak tanimlamaktadir.”* “Ozel-
lestirme, dinin 6zel alana havale edildigini ima etmektedir. Din, sosyal yapiyt mesrulastirmaktan ve
ahlaki dizeni desteklemekten ziyade bireysel varligi yorumlayan ve ona rehberlik eden bir kaynak
haline gelir.”*’ “Postmodern bir din, dilin yarattig1 bir din oldugu icin, eksiksiz, mutlak, evrensel ve
nesnel anlamda kat1 bir hakikat gérintimune sahip olamaz. Dolayistyla, postmodern bir din de ezeli
ve dil dist hakikatlerden bahsetmek yersizdir. Din de, tipk1 diger metinler gibi sonsuz yoruma agiktir.
Bu nedenle, burada s6z konusu olan, evrensel ve mutlak bir din degil, biituntyle goreli, miiphem,

9948

degisken bir dindir.

Dinin kiltiirel ve entelektiiel rold, elbette ki, modern ¢agin sekilerlestirici ve cogulcu gelis-
melerinden derinden etkilenmistir; fakat yine de kurumsal dinin etkisi pek ¢ok acilardan diistis gos-
termesine ragmen, bizzat dini duyarligin kendisinin, postmodern dénemin muglak yeni entelektiiel
sartlart tarafindan yeniden canlandirildigt gézleniyor.”” Tekrardan diriltilen din, postmodern dé-
nemde kurgulanarak hem siradanlastirilmis hem de igeriksizlestirilmistir. Anlatilardan anlatilara, ses-
lerden diger bir sese dontstirtlerek siradanlastirilmis; hakikat koklerinden kopartilarak ve 6zelles-

tirilerek iceriksizlestirilmistir.”

Bauman, postmodern adlandirmasi yerine “akiskan modernite”yi kullanir. Akiskan moder-
nite de hakikat, yargi ya da begeniye cemaatlerin Stesinde evrensel bir zemin bulma yolundaki tim
arayislar bosunadir.” Genel, ortak bir bilgi yoktur. Cogulculuk vardir. Her sey olabilir. Her sey akar.
Kati olan her sey buharlasir. Din, postmodernite baglaminda “akiskan dindarlik” tretmektedir. Katt
olan hi¢bir din kabul gorilmez. Cogulculuk hakimdir ve evrenselcilige yer yoktur. “Din 6tekiyle

9552

iliskilidir ve tanr1 6teki ile olan iliskimizde, digerleri ile karsilastigimizda kendisini gosterir.

Postmodernizm, “onaylama ve reddetme tesebbusiinin kendisine karsidir; her sey olabilir,

herkes var olabilir. Higbir sey icin ve hi¢ kimse i¢in bir tehdit yoktur. Cinkd evrensel ve nesnel

46 Tnger Furseth ve Pal Repstad, Din Sosyolojisine Giris, gev. Thsan Capgioglu ve Halil Aydinalp (Ankara: Birlesik Yay1-
nevi, 2013), 221.

47 Ole Riis, “Modern Toplumda Din Arastirmalart Alanindaki Son Gelismeler”, ¢ev. Biinyamin Solmaz ve Thsan Cap-
c1oglu, Sekiilerlesme Klasik ve Cagdag Y aklagimlar, haz. M. Ali Kirman ve Thsan Capeioglu (Ankara: Otto Yaynlari,
2015), 365.

4 Tuzer, Din ve Rasyonalite: Postmodern Bir Y aklagim, 353.

¥ Richard Tarnas, Ba# Diigiincesi Tarihi: Modernite'den Giiniimiize Kadar Tarnas 11, ¢ev. Yusuf Kaplan (Istanbul: Kiilliyat
Yayinlari, 2014), 258.

0 Cagan, Postmodernizm ve Mabremiyetin Doniigiimii, 27.

51 Ahmet Ayhan Koyuncu — Mustafa Giinerigék, Bauman ve Postmodernite (Istanbul: Cizgi Kitabevi Yayinlari, 2019),
74.

52 Tuzet, Din ve Rasyonalite: Postmodern Bir Y aklagim, 357.
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temellere dayanan bir etik pratik olarak imkansizdir.”** Ozellesen dinin hi¢bir sinirinin olmamast,
“mutlak 6zgurlik icin ideal bir durum olarak belitlenebilir.” Fakat, sabitleyici, belitleyici, tahdit
edici, yol gosterici higbir evrensel ilkenin olmadig: bir durumda, 6zgiirlikkten 6nce, yolumuza ¢ika-
cak olan, stipheci, mithpem, alabildigince kaos ve hi¢ kuskusuz her zamankinden daha ¢ok sorum-
luluk olacaktir. Ciinkd hangi eylemin “dogru mu yoksa yanlis mr” oldugunu giindeme getirecektir.
Hakikat yoksa kesinlikte yok, dogru yoksa yanlista yoktur. “Bu degerlerin ne olduguna kim karar

verecek”?
Sonug

Modernlik disiincesi ile birlikte dinin ortadan kalkacagina dair séylentiler artis gostermistir.
Sekiilerlesme tartismalarinin baslamasi yine bu baglamda gergeklesmistir. Modernlik diistincesinin
tim kurumsal ve toplumsal yapilarda karsilik gérmesi, sekiilerlesme tartismalarina hiz kazandirmis-
tir. Din, kamusal alan igerisinde gériinmez bir hal almaya baslamis ve toplumun dinden uzaklastig
teorileri deger kazanmustir. Fakat sekiilerlesme tezleri daha sonra ciddi anlamda elestirilere maruz
kalmistir. Dinin kamusal alanda goriilme sikligt azalmis olsa da, 6zel alanda din 6nemini korumus-
tur. Din, hem niceliksel hem de niteliksel degisimler yasamustir. Ancak nihai olarak din ortadan

kalkmamustir.

Modernligin tiim argiimanlarina karst bir meydan okuma olarak ortaya ¢tkan postmodern
dustince, dini tekrardan dirilterek ona yer agmustir. Fakat dine yer acan postmodern distince, ¢okta
masum durmamaktadir. Clinkii postmodernite, hakikatin olmadigini, evrensellige karst oldugunu,

her seye kusku ile yaklasilmasi gerektigini, her seyin yorum oldugunu savunmaktadir.

“Modernligin kendi tikelligi icinde sinadig1, dolayistyla onayladigr ya da reddettigi seyler var-
dir. Postmodernizm, onaylama ve reddetme tesebbiistintin kendisine karsidir; her sey olabilir, her-
kes var olabilir.” Ayrica, modernlik distincesinde kolektif degerler bulunmaktadir. Postmodernizm
de ise, kolektif olan hi¢bir sey bulunmaz ve her sey saldirt altindadir. Birey, postmodern distincede
merkeze konularak, her seyin 6l¢iisii haline getirilmistir. Dinin 6zellesmesi, insanin her seyin ol¢tist
haline gelmesi ile bitlikte olmustur. Ozellesen dinde belirleyici, sabitleyici, yol gosterici hicbir sey
yoktur. Dolayistyla 6zellesen dinin daha ¢cok miiphem, kaotik ve bulaniklik yaratigi sonucunu do-
gurur. Hakikat yoksa kesinlikte yoktur. Dogru yoksa yanlista yoktur. Nihayetinde, 6zellesen dinin,

karmastk, miiphem ve gerilimli sonuglar doguracagi kesindir.

53 Cagan, Postmodernizm ve Mabremiyetin Donsigiimii, 17-18.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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Oz

Insan, diinyaya biitiin imkanlardan yoksun ve muhtag bir durumda gelir. Bu noktada insan ihtiyaglarinin
karsilanmast ancak bir aile ve toplum icinde bulunmastyla saglanabilir. Ailede reis konumunda olan kocanin
esine karst tek taraflt nafaka sorumlulugu ve nesep yoniinden akrabalarin karsilikli olarak nafaka alacaklist
olma ve verme sorumluluklart gibi hususlar nafakanin kapsamindadir. Nafaka temini, ge¢misten gliniimiize
insanlart birinci derece ilgilendiren bir konudur. Ciinkil insanin yasamini siirdirebilmesi igin gerekli olan
yeme, i¢cme, giyim ve mesken gibi asli ihtiya¢larinin tamami nafaka kapsamindadir. Nafaka, insan hayatint
maddi olarak ilgilendirdigi kadar manevi yonden de ilgilendiren 6nemli konulardan biridir. Cinkd gerek
kadinin gerekse ailedeki diger fertlerin nafakasinin temini, onlarin insan onuruna yakisir bir hayat stirmelerini
ve beserd iliskilerinin muspet yonde gelismesini saglayacaktir. Nafaka, tim hukuk sistemlerinde énemli bir
konu olarak irdelenmektedir. Tlgili naslar ¢ercevesinde Islam hukukculart da nafaka konusunu derinlemesine
ele alm1s ve klasik fikih kitaplarinda aile hukuku kapsaminda “Kitabu’n-Nafakat” basligt altinda incelenmis-
lerdir. Nafaka mecburi olmasi ve simulii agisindan kamu hukukuyla yakindan ilgilidir. Mali anlamda top-
lumsal refaha katk: saglayan nafakayla ilgili ahkam, bireysel hak ve sorumluluklarin bilinmesi, aile bitligi ve
toplumsal dizeninin devamina katki yéniyle arastirmamiza konu olmustur. Bu galismada, evlilik ve hisimlik
nafakasinin sonuclarinin sosyal refaha katkisi, dort biiyiik mezhep ve diger mezheplerin goriisleri etrafinda

ele alinmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Sosyal Refah, Nafaka, Evlilik Nafakasi, Hisimlik, Usul, Fira.

Abstract

Person comes into the world deprived of all possibilities and in need. At this point, satisfy the human needs
can only be achieved by being in a family and society. Issues such as the unilateral alimony responsibility of
the husband, who is the head of the family, towards his wife, and the responsibilities of the relatives to
receive and give alimony mutually in terms of lineage, are within the scope of the subject of alimony. Ali-
mony and its provision is a matter of primary concern to people from the past to the present. Because all
of the basic needs such as food, drink, clothing, housing, which are necessary for a person to survive, are
within the scope of alimony. Alimony is one of the important issues that concern human life both materially
and spiritually. Because the provision of alimony for both women and other members of the family will
enable them to lead a life worthy of human dignity and to develop human relations in a positive direction.
Alimony is considered as an important issue in all legal systems. At the same time, within the framework of
the relevant nases, Islamic jurists have also dealt withthe issue of alimonyin depth and have been exami-
nedunder the title of "Kitabu'n-Nafakat" within the scope of family law in classical figh boks. It is closely
related to public law in terms of its necessity and scope. The provisions related to alimony, which contributes
to social welfare financially, have been the subject of our research in terms of knowing individual rights and

responsibilities, ensuring the continuation of family unity and social order. For this reason, in this study, the
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views of the sects related to marriage and kinship alimony have been tried to be discussed in terms of their

contribution to social welfare.

Keywords: Islamic Law, Social Welfare, Alimony, Marriage Alimony, Kinship, Usul, Firt.

Giris

Insan sosyal bir varliktir. Thtiyaclarint sosyal cevresi icinde temin eder. Bu durumda cevre-
sine karst sorumluluklart oldugu gibi bazi haklara da sahiptir. Dolayistyla merkezde olan birey icin
iki boyutlu olan nafaka, zarGrete disenler i¢in temin edilmesi gereken bir miikellefiyet, ihtiyaglarini
temin etmede acze diisen kimse icin ise bir hak haline gelir. Asagida nafakayla ilgili hiikimlerde
goriilecegi tizere hepsinde temel amacg, sahis 6zelinde toplumsal diizeni ve refahina katki sunmaktir.
Nafaka hukukunu dizenleyen ahkam naslarla belirlendiginden kamu diizeni ile yakindan ilgili olup
emredici mahiyettedir. Mezhepler arasinda ihtilafli olsa da fukaha, bu naslardan nafakayla ilgili temel
prensipler belirlemistir. Boyle olmasinin sebebi, kurallara uymak noktasinda fertlerin hak ve 6dev-
lerini yapmak zorunda olmalariyla agiklanabilir. Aksi halde kamu otoritesinin mudahalesi ile karst
karstya kalacaklardir. Islam hukukunda heniiz hak edilememis, yiikiimlii aleyhine bir alacak olarak

dogmamis nafakadan kismen veya tamamen feragat caiz degildir.'

Nafaka, insan hayatint maddi ve manevi yonden ilgilendiren 6nemli konulardan biridir. Belli
sahislarin durumlari itibariyle yakinlarina karst hukuken nafaka mukellefiyeti ihtiyag ve gli¢ yetirme
ile alakali olup taraflar arasindaki hukuki baglara gore incelenmektedir. Clinki evlilik ve hisimlarin
nafakalarinin temini, onlarin insan onuruna yakisir bir hayat sirmesini, beseri iliskilerinin muspet
yonde gelismesini saglayacaktir. Nafaka, aile, toplum ve devlet arasinda sosyo-iktisadi bitiinlik ve
firsat esitligi gibi cok genis bir alant ilgilendirmektedir. Nitekim Islam hukukeulart tarafindan yapilan
tanimlarda, nafakanin basta iase, giyim ve mesken olmak tizere temel ihtiyaglart karsilamaya yonelik
oldugu goriiliir.” Islam, aileye bityiitk 6nem vermis ve aile fertleri arasindaki iliskilere yénelik diizen-
lemeler getirmistir. Zira aile, sahst koruma, gelistirme ve yetistirme 6zelligiyle toplumun ¢ekirdegini

teskil etmektedir. Bu sebeple nafaka, aile ve hisimlik hukukunun asli konularindandir.

Nafaka temini, ge¢misten ginimize mukellef ve alacaklisini birinci derecede ilgilendiren

medeni ve hukuki bir durumdur. Insanin yagamini sirdiirebilmesi igin gerekli olan yeme, i¢me,

U Aldeddin Eba Bekr b. Mes’ad el-Kasani, Beddin’s-sandi’ fi tertibis-serai’ (Beyrat: Darw’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 2003), 4/26;
Ebd Muhammed Muvafakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed Ibn Kudame, el-Mugni ald mubtasari’l-Hiraki,
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki- Abdulfettih Muhammed el-Hald, (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1997),
7/385; Semsuddin Muhammed b. Muhammed es-Sitbini, Mugni’l-mubtic ild marifeti meéni’l-minhac. (Beyrat: y.y.,
1997), 3/226; Celal Erbay, Islam Hutkukunda Evlili ve Hisimlik Nafakas: (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 1998), 38.

2 Omer Nasthi Bilmen, Hukik: Lslimiyye ve Istilihat: Fukhiyye Kamisu (Istanbul: Bilmen Yayinlart, 1968), 2/444.

DISAR 2/ 2 (April 2022)



Islam Hukukunda Nafaka Sorumlulugunun Sosyal Refaha Katkisi | 38

giyim, mesken, tedavi, egitim-6gretim gibi temel ihtiyaglarinin tamami nafaka kapsamindadir. Na-
faka alacaklist ve miikellefi olma sebepleri evlilik, hisimlik ve milkiyet olmak tzere tge ayrilir. Mil-
kiyet nafakasi, dogrudan insani ilgilendirmedigi i¢in inceleme alanimizin disindadir. Evlilik nafakasi,
kari-koca arasinda evlilik birliginin varligina dayanirken, hisimlik nafakasi, kan bagindan kaynakla-
nan hisimliga/nesepe dayanmaktadir.” Evlilik nafakasinda koca, her durumda yiikiimlii iken, kadin
alacaklidir. Nafakanin taraflart degismemektedir. Hisimlik nafakasinda ise ytiktimlilitk karsiliklidir.
Taraflar miitekabiliyet esasina gore degisebilmektedir.* Dolayistyla nafaka, yalnizca kari-koca ve co-
cuklardan olusan gekirdek aileyi ilgilendiren ve bunlarla sinirli kalan bir durum degildir. Nitekim
nesep yoluyla birbirine bagli olan usul-fiirG ve civar hisimlart da icine alir. Bu noktada akrabay1
gbzetmeyl, onlarin magduriyetini gidermeyi tavsiye eden naslar dikkate alininca, usul-fiira ve civar

histmlarin nafakasini temin etmek olduk¢a 6nemli bir husustur.

Nafaka, asli ihtiyaglardan biri olmasi sebebiyle diger alacaklardan onceliklidir. Nafaka ala-
cagl, hayatin devamina sebep teskil ettiginden sahsa baglt bir haktir ve zaruret halinin giderilmesi
s6z konusudur.” Nafaka alacadi, hacze konu olamaz. Temel ihtiyaclardan sayilan nafaka alacag: ki-
sinin nafaka disindaki diger mali haklarina tercih edilir. Nafaka alacagy, alacaklisinin iage ve barinma
ihtiyaglariyla alakali oldugu icin rizasinin hilafina nafakanin takas edilemeyecegi, fukaha tarafindan
ittifakla kabul edilmistir.” Bu temel ilkeler, nafaka alacaklisinin hayatini idame ettirebilmesi, zarurete
dismemesi, dolayistyla toplumsal refahin bozulmamasi ve bekasi i¢in hukuk tarafindan himaye edil-

mektedir.
1. Sosyal Refah Kavrami

Sosyal refah kavrami, farkli yaklasimlarla tanimlanmaktadir. Bu kavramla ele alinmak iste-
nen konuya gore degiskenlik gostermektedir. Bazen mutluluk, gtiven ve doygunluk gibi soyut kav-
ramlarla ifade edilitken bazen de ekonomik kaynaklara erisim gibi daha somut kavramlarla ifade
edilir. Sosyal refah kavrami, bireysel refah anlayisiyla bireyler acisindan dustinilebilecegi gibi esas
olarak adindan da anlasilacagi Gizere toplumsal olarak bir biitiin halinde daha kolektif refah bigimleri

olarak da anlagilabilmektedir. Sosyal refah kavramindan bahsedilirken, bahse konu olan toplumun

Erbay, Islam Huknkunda Evlilik ve Hisumlik Nafakasz, 73.

Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, e/Mebsiz, (Beyrat: Daru’l-Ma'tife, 1989), 5/222.

Serahsi, Mebszt, 7/175.

Serahsi, Mebsiit, 7/222; Semsiiddin Muhammed b. Ebi’l-Abbas Ahmed b. Hamza Ibn Sihabiddin er-Remli, N7-
hayetii’l-Mubtac ila Serbu Minbde (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1984/1404), 7/208.

7 Zeynuddin b. Ibrahim Ibn Niiceym, e/-Bahru’r-riik serbu kenzi'd-dekdik (Kahire: y.y., h. 1311), 4/192.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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degerler sisteminin de 6nemi s6z konusudur. Ozellikle toplumsal hafiza ve siyasi anlayss, refah da-
gitiminda kilit rol oynayan kaynak dengesinin belitleyicilerindendir.” Toplumsal refah kavrami, ob-
jektif ve stibjektif olarak bireylerin, bireylerin olusturdugu aile ve toplumlarin ve toplumsal hayatin
refahint konu alan bir kavramdir.” Tktisadi bir kavram olan sosyal refah, toplam gelirin tabana yay-
ginlastirtlmastyla gerceklestirilir. Bu durumda sosyal refah, bir paylasimi, bélisimi de zorunlu kil-

maktadir. Paylasimda 6ncelikli olan da insan yasami icin hayati 6neme sahip ihtiyaclar olmaktadir."

Toplumsal refah kavraminin bireyin ve toplumun toplumsal sorumluluk anlayist degistikee
muhteva bakimindan farklilik gosterdigi belirtilmistir. Daha 6nceleri sosyal refah anlayist sadece
yoksul ve dezavantajli insanlara yardim ve hizmet etmeyi icerirken zaman icinde bireylerin ihtiyaglar
tzerinde etkili olan sosyal kurumlar yerine 6zellikle birey ihtiyaclarinin karsilandigt bir anlayisa do-
nusmustiir. Bu anlayisla gelistirilen refah programlart sadece birey veya aileye karst ihtiyag duyulan
yardim ve hizmeti yapmakla kalmayip daha genel ¢erceveden uzun vadede refah arttiran boylelikle

toplumsal refaht olumlu yonde etkileyen programlar olarak sekillenmistir."
2. Islam Hukukunun Sosyal Refaha Katkis1

Nafaka miiessesesi, Islam hukukunda toplum igerisinde ekonomik anlamda dezavantajli du-
rumda olan akraba ve hisimlarin ihtiyaglarini temin etmektir. Naslar ¢ergevesinde fukaha bu miies-
sesenin ahkamini tespit ettigi toplumsal mali boyutu olan bir programdir. Nafaka, naslara gore fu-
kahanin gelistirip sistemlestirdigi mecburi bir paylasim seklidir. Bu sayede, toplumda zartrete diisen
kimselerin temel ihtiyaglarinin temini hukuken koruma altina alinmustir. Bu hukuki vesayet, temel
ihtiyaglarini temin edemeyen kimselerin nafaka vasitasiyla sosyal refahtan pay almalarini saglamustir.
Prensiplerini naslar belirledigi icin yerine getirilmesi de icbaridir. Ihmali durumunda miieyyide ge-

rekmektedir. Ancak muhtevasinin tespiti giintin sartlari cercevesinde igtihadidir.
3. Nafaka kavram

Arapca liigatlerde nafaka kavrami, “yenecek yemek, katik, maiset ve diger zarari ihtiyaglarin

karsilanmast maksadiyla kisinin kendisi ve aile fertleri icin harcadigi her sey” olarak tarif edilmistir."

8 Merve Caglayan, X ve Y Kugagr'nin Sosyal Refah Algs: (Ankara: Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tust, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 42.

9 Caglayan, X ve Y Kugags'nin Sosyal Refah Algiss, 39-40.

10 Zeki Yaka, “Islam Tktisadinin “Adil Gelir Dagilim1” Tlkesi ve Bunun Sosyal Refaha Katkist”, Tiirk ve Lslam Diinyast
Sosyal Arastsrmalar Dergisi 4/13 (Eylul 2017), 259.

1 Caglayan, X ve Y Kugagr'nmin Sosyal Refah Algisz, 47.

12 Cemaluddin Ebi’l-Fazl Muhammed b. Mukrim b. Manzar el-Ensarti, “Nafaka”, Lisdni’l-Arab, nsr. Abdullah Ali el-
Kebir (Kahire: Dara’l-Ma'rife, ts.), 51/4508; Hiiseyin b. Muhammed er-Ragtb el-Tsfehani, e/-Miifiedit fi garibi’l-Kur 'an
(b.y.: Mektebetii Nazar Mustafa el-Baz, ts), 819; Ebi’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri,
Esdsii’l-Beldga. thk. Muhammed Ismail Uyanu’s-Sutid (Beyrat: Darw’l-Kutiibi’l-Ilmiyye, 1419/1998), 648.
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Infak ise ihtiyaglar icin mal harcamak anlamindadir.”” Fikih 1stilaht olarak nafaka, “beslenme, giyim,
kusam ve barinma ihtiyaclari ile (saglik giderleri gibi) bunlara tabi olan seylerden ibarettir, seklinde

tarif edilmistir.'*

Fukaha, nafakay1 s6zlik anlamina uygun olarak tarif etmistir. Muhammed es-Seybani’nin
(6l. 189/805) nafakayt, “iase ve giyim esyast ile sitknd hakks” olarak tarif ettigi nakledilirken' baska
bir tarifte nafaka, “hayatin stirdiirebilmesi icin ihtiyag hissedilen seylerin devaml bir sekilde temin
edilmesidir.”"® seklindedir. Bazi fakihler de nafakayi, “bir seyin devam ve bekasinin kendisine bagli

2517

oldugu yiyecek, giyecek ve iskan mahalli gibi seyler” ‘olarak tarif ederek nafaka kapsamina atif yap-
muslardir. Fakihlerin, nafakanin ligavi anlamini veya nafakanin kapsamina giren hususlari 6n plana
cikardiklar anlasilmaktadir. Kisinin kendisi ve ailesinin geg¢imi i¢in harcama yapmasidir. Alacakli
kimseninde nafaka alma hakkindan bahsedilmektedir. Neticede toplumun ilk yapi tast olan ailede

nafaka miikellefi, alacaklisi ve nafakanin muhtevasi belitlenmekte ve nafakadan alacak hakki olarak

bahsedilmektedir.

Nafakayt daha c¢ok alacakli ve bor¢lu agisindan ele alan tariflerden biri de su sekildedir:
“Muhtag olan lehine iktisap yolu, muktedir olana gore bir miikellefiyettir.”"® Tariflerden anlasildig
kadartyla nafaka, refah halindeki sahislar tarafindan hukukun tanidigi nikah ve hisimlik baglarina
sahip ihtiya¢ sahibi akrabalarinin gecimlerinin temin edilmesidir. Nikah ve hisimlik yoluyla hukuki
baglarin olustugu akrabalara icbari veya sila mahiyetli verilen nafakalar, toplumun mali acidan zen-
gin olan mukellef veya muhtag olan alacakli her ferdini sosyal ve iktisadi agidan birbirine kenetle-
mektedir. Bu durum toplumda sosyal refahin olusmasint ve devamint saglayan bir mekanizmadir.
Milga Tiirk Medeni Kanunn'nda ise nafakanin tarifi soyle yapilmustir: “Zararet icinde bulunan kim-

seyle nakdi ve istisnai hallerde ayni olmak iizere yapilan yardimdir.”"

13 Ali b. Seyyid es-Setif el-Cuircani, Mu cenu’t-Tarifit, thk. Muhammed Siddik el-Mingavi (Kahire: Daru’l-Fazile, ts.),
36.

14 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sizligi (Istanbul: Ragbet, 1998), 359.

15 Tbn Niiceym, Babru'r-riik, 4/188.

16 Ekmeleddin Muhammed b. Mahmtd el-Baberti, Serbu’l-Indye ale’l-Hidaye Masir: y.y., 1970), 2/321; Karaman Hay-
rettin Karaman, Mwkayeseli Islam Huknkn (Istanbul: Tz Yayincilik, 1999), 3/346; Nezih Hammad, “Nafaka”, Tktisadi
Fakah Terimleri Sizliigi, cev. Recep Ulusoy (Istanbul: 1z Yayincilik, 1996), 262.

17 {bn Kudime, Mugnt, 3/425; Alaiddin Muhammed b. ALl b. Muhammed el- Haskefl, ed-Diirrii l-mubtér serhu Tenviri’l-
ebsar. thk. Abdulmenam Halil Tbrahim (Beyrat: Darw’l-Kutiibi’l-Ilmiyye, 2002), 2/886.

18 Fahri Demir, Lslam Hukuku'nda Miilkiyet Hakk: ve Servet Dagilym (Ankara: DIB Yaynlari, 1988), 261.

19 Bk. Turk Medeni Kanunu (TMK), Resmi Gazete 339 (1926), Kanun No. 743, md. 315 vd.; Tirk Huknk Liigati
(Ankara: Bagbakanlik Basimevi, 1991), 292.
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Bu tarifler baglaminda nafaka, miikellef tarafindan, muhtag olanin hayatinin diizenli ve sag-
likh bir sekilde devam edebilmest i¢in, lehine iktisap olunan beslenme, giyim, kusam, mesken, saglik

giderleri ve egitim masraflart gibi temel ihtiyaclart kapsamina alan bir miiessesedir.”
4. Nafakanin Hukuki Dayanaklar:

Nafaka, tek tek sahislardan baslayarak, aile ve dolayistyla toplum diizenini ilgilendiren bir
meseledir. Nafakayla tim aile fertleri arasindaki yakin akrabalik ve toplum diizeni giindeme gel-
mektedir. Bu noktada nafaka yiikiimlisii ve nafaka alacaklist olan hisim ve akrabalarin her birinin

ayri ayri degerlendirilmesi gerekir.

Aile fertleri arasinda sevgi-saygt baglaminda, evlilikte kari-kocanin birbirine karst hak ve
Odevleri, cocuklarin ebeveynlerine karsi olan hak ve 6devlerini yerine getirmesi, usul-fura ve civar
hisimlar arasindaki magdurlarin, ihtiyaglarinin giderilmesi, her ne kadar hukukun miidahalesi olma-
dan, taraflarca yerine getirilmesi diyaneten arzu edilse de bu durum her zaman ve durumda miimkiin
olmayabilir. Bundan dolay1 toplumun cekirdegini olusturan ailenin bitlik ve devamina Islam huku-
kunda gereken 6nem verilmis ve hukuki 6nlemler Kur’an, siinnet, icma ve maslahat ¢ercevesinde

sekillenmistir. Nafakanin hukuki dayanaklarini soyle siralayabiliriz:
4.1. Kitab

Nafaka kavrami ayetlerde bizzat gegmemekle beraber nefeka fiilinin nafaka vermeyi ve infaki
ogiitleyen miistaklart mevcuttur.” Daha ¢ok nafakanin kapsami olarak degerlendirebilecegimiz
mevzular tizerinde durulmustur. Ayetlerde nafaka, “Ibtiyacin karsilanmast icin yapilan hayer”, kadin ve
erkegin birbirlerine karst yerine getirmekle yukimli oldugu haklar ve ddevler seklinde ele alinmustir.
Nafaka konusunda genelde Islam hukukcularinin delil olarak ele aldig1 ayetler, Bakara saresinin 215,
229 ve 233. ayetleri ile Talak stresi 6 ve 7. ayetleridir. Bu ayetler asagida yer almaktadir: “Bosanma
iki defadir. Bundan sonrast ya iyilikle tutmak ya da giizellikle salivermektir. Kadinlara verdikleriniz-
den (bosanma esnasinda) almaniz size helal olmaz...”* Ayette gecen “kadinlara verdikleriniz” ifa-

desi, “kadinlara verilen mehir, hediye ve nafaka gibi seyler” anlaminda kullanilmistir.”

Nafaka konusunda temel alinan ayette, nafakayla sorumlu olan kimsenin butin malini na-
faka olarak vermesi degil, hali vaktine gore alinin bir kismint nafaka vermesi istenmektedir. Fakir

olanlarda mali durumlarina gére nafakadan sorumludurlar. Allah Teala kimseye giiciiniin tstiinde

20 Vehbe Zuhayli, Islam Fikih Ansiklopedisi, cev. Ahmet Efe vd. (Istanbul: Risale, 1994), 10/78.

21 en-Nisa, 4/34; et-Talak, 65/7.

22 el-Bakara, 2/229.

2 Omer Nasthi Bilmen, Kur'an-1 Kerim Tiirkee Meali ve Tefsiri (Istanbul: Bilmen Yaynlari, 1985), 1/223.
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teklifte bulunmamustir. Dolayistyla nafaka konusunda herkes giiciine gore infakayla sorumludur.*
“Imkant genis olan, nafakayt imkanina gére versin; rizki daralmig bulunan da Allah’in kendisine
verdigi kadarindan versin. Allah hi¢ kimseyi verdigi imkandan fazlasiyla yikiimla kilmaz. Allah, bir

giicliikten sonra bir kolaylik yaratacaktir.”?

Baska bir ayette nafaka’nin kimlere verilecegi ve nafaka temininin Allah nezdinde bir hayir
olarak gorildigu belirtilmistir. Usuliin nafakasinin temini ilk gérev olarak zikredilmigtir. Diger hi-
stmlarda onu takip etmektedir. Dolayistyla yakin olanlar nafaka verilmesinde daha 6nceliklidir, pren-

26

sibine gore infak vaciptir.™ “Sana (Allah yolunda) ne harcayacaklarini soruyorlar. De ki; maldan

harcadiginiz her sey, ebeveyn, yakinlar, yetimler, fakirler ve yolcular i¢in olmalidir. Stiphesiz Allah

9527

yapacaginiz her hayrt bilir.

Bosanan eslerin iddetleri stiresince ve hamile olan eslerin nafakalart ise dogumlarini yapin-
caya kadar eski kocalarina ait oldugu belirtilmektedir. “Onlar giiciiniiz 6l¢lisiinde oturttugunuz ye-
rin bir bélimiinde oturtun, onlart sikistirip (gitmelerini saglamak igin) kendilerine zarar vermeye

kalkismayin. Eger hamile iseler, dogum yapincaya kadar nafakalarint verin. (...)”*

Baska bir ayette ise kisinin nesep yoluyla akrabalik bagi, hukuken ve diyaneten nafaka so-
rumluluguyla yiikiimlii oldugu insan gevresi belitlenmistir.”” “Allah’a ibadet edin ve O’na higbir seyi
ortak kogsmayin. Anne-babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komguya, uzak komsuya yakin

arkadasa, yolcuya, ellerinizin altinda bulunanlara (kéle, cariye, hizmetci ve benzerine) iyi davranin.
(.

Kocanin aile igindeki nafaka sorumlulugu sadece esle sinirli olmayip ¢ocuklarin nafaka kap-
samina girebilecek her tirli harcamalarini da kapsamaktadir. Ayni sekilde varislerde nafakadan so-
rumludurlar. Cocugun 6len babasindan miras kalmigsa nafaka o mirastan temin edilir. Yoksa ¢cocuga
vatis olan mahrem akrabalart ve baba tarafindan yakinlart nafakayla sorumlu olurlar.” “Emzirmeyi
tamamlatmak isteyen (baba) i¢cin anneler cocuklarini iki tam yil emziritler. Onlarin 6rfe uygun olarak

beslenmesi ve giyimi baba tarafina aittir. Bir insan ancak giici yettiginden sorumlu tutulur. Higbir

24 FElmalth Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili (Istanbul: Celik-Stira Yayinevi, ts.), 7/392.

25 et-Talak, 65/7.

26 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2/59.

27 el-Bakara, 2/215.

28 et-Talak, 65/6.

2 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2./520.

30 en-Nisa, 4/36.

31 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr El- Kurttbi, e/-Céni’ li Abkidni’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tturki
(Beyrtit: Muessesetit-Risale, 2006), 4/117-118; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2/90; Bilmen, Kur'an-1 Kerim Tiirkge
Meali ve Tefsiri, 2/234.
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anne, ¢ocugu sebebiyle, hicbir babada ¢ocugu yiiziinden zarara ugratilmamalidir. Onun benzeri

(nafaka temini) varis iizerine de gerekir. (...)””

Yine Bakara stresinin 233. ayetinde nafaka, daha ¢ok ¢ocuguna siit emziren annenin nafa-
kasinin temini baglaminda degetlendirilmistir.” Bu ayetlerde belirtildigi tizere sahih bir nikah akdi
ve bunun akabinde devam eden aile diizeni icerisinde nafakayi koca temin etmektedir. Yine kadinin
“es” ve “anne” olmasinin dogal sonucu olarak onun asli ihtiyaclarinin giderilmesi kocanin nafaka

miikellefiyeti alanina girmektedir.

Mirast konu edinen ayetlerdeki taksim sirasi, bazt mezheplere gore nafaka borglusu ve ala-
caklist olma strasinin Slgiisiidiir. Islam miras hukukunda, varislerin paylart ile nafaka sorumlulugu
arasinda denge oldugu distntlmis, daha ¢ok harcama yapmak mecburiyetinde olanlara ¢ok, daha
az harcama durumunda olanlara daha az pay verilmesi nafaka sorumluluguyla ilintilendirilmistir.*
Islam aile hukukuna gore, evlilikte mehir erkegin uhdesindedir. Evlendikten sonra da es ve cocuk-
larina bakacak, onlarin yiyecek, giyecek, mesken gibi temel ihtiyaclart temin edecek olan erkek, ay-
rica muhtag olan yakin akrabalarinin da nafakasini temin edecektir. Bu sebeple, mirasta erkegin
payinin, kadinlarin payinin iki misli olmast bu duruma 6rnek verilebilir. Bu itibarla yakinlarina karst
nafaka mukellefi olan kimsenin 6lmesiyle yakinlart onun malina daha ¢ok muhtag hale geleceklerdir.

Miikellefin biraktigt miras, onlara bu sekilde taksim edilmektedir.”

Bu ayetlerde gortldigi gibi Kur’an, nafakaya dair ayrintili hitkiimler vazetmektedir. Neti-
cede sahislarin evlilik ve hisimlik gibi hukuki baglari devam ettigi siirece bu baglara dayali olarak
nafaka sorumluluk ve haklari da devam etmektedir. Ayetlerdeki nafakayla ilgili tiim bu mali diizen-

lemeler aileden baslayarak kolelere kadar uzanmakta olup sosyal refahi saglamaya matuftur.
4.2. Siinnet

Hz. Peygamber’in hadislerinde nafaka kavrami zikredilerek nafaka muhtevasiyla beraber,
aile diizenin devamlilig, esler arasindaki sevgi, hosgort, hak ve vazifeler, layikiyla yerine getirildi-
ginde sadaka sevabt verilecegi miijdesi yapilmustir.” Usul ve fiird nafakasina dair ahkimin delilleri

de ayrintilariyla mevcuttur. Buna gore varislere miras taksim edilerek nafakanin temin edilecegi sa-

32 el-Bakara, 2/233.

3 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2./89.

3 en-Nisa, 4/7-12, 176.

35 Demir, Islam Hukunkunda Miilkiyet, 183.

36 Ebh Isa Muhammed b. Isa et- Tirmiz, Siinenii t-Tirmizt, thk. Ahmed Muhammed Sakir (b.y.: Mektebetii ve Matbaati
Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuhu, 1968), “Rada”, 11; Eba Abdullah Muhammed b. Yezid Ibn Mice, Stneni
Ibn-i Mace (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, ts.), “Nikah”, 3.
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yet, murisin varise biraktig1 bir mal yoksa muhtag kimselerin nafakasinin devlet tarafindan/beyttl-
maldan temin edilecegi belirtilmistir. Bu konuda Islam hukukgculariin delil olarak ele aldigt bircok
hadis vardir.”” Nafaka konusuyla ilgili bu hadislerin bazilart sunlardir: “Eslerinizin sizin tizerinizdeki
haklarindan biri de onlarin ma'rGf bir sekilde riziklarint ve giyeceklerini temin etmenizdir.”” “Ko-
canin, yedigi zaman esine de yedirmesi, giydigi zaman esine de giydirmesi, esinin kocast tizerindeki
haklarindandir.”” “Miisliiman bir kimse, Allah’in rizasint umarak ailesi icin bir harcama yaparsa, bu
kendisi i¢in bir sadaka olur.” buyurmustur.*’ Hadiste Hz. Peygamber’in nafaka konusundaki hassa-

siyeti, nafakanin temin edilmesi igin aile reisini tesviki ve onlara mujdeleri bulunmaktadir.

Yine Hind Hadisi olarak bilinen ve Islam hukukculart igin nafakaya mesned teskil eden hadis
su sekildedir. Eba Sufyan’in esi Hind, Hz. Peygamber’e gelerek kocasinin cimriliginden bahisle,
onun kendisinin ve ¢ocuklarinin nafakalarini yeterince temin etmediginden sikayet eder. Hz. Pey-

gamber de “Kocanin malindan, onun haberi olmadan, kendine ve ¢ocuklarina 6rf ve adete gore

yetecek miktarda (kadr-i ma'rGf) al.” buyurmustur.”'

Bu hadiste Restlullah, esin nafakasini kocanin temin etmesi gerektigini, temin etmeyip esini
magdur ettiginde izlemesi gereken yolu belirlemistir. Nitekim nafaka insan yasamt i¢in zarari olan
ihtiyaglar gidermek i¢indir. Kisinin hayatin1 devam ettirebilmesi igin bu asli ihtiyaglarinin 6rfte be-
lirlenen miktar kadar temin edilmesi gerekir. Restlullah, kocas: tarafindan nafakasi temin edileyen
es ve ¢ocuklara yetecek miktarda nafakanin temin edilebilmesi icin béyle bir ¢6zim sunmustur.
Diger 6nemli bir nokta ise meselenin Hz. Peygamber’e iletilmesi, ilk olarak ondan talimat alinma-
stdir. Mezkuar hadislerde nafakanin kocast tarafindan esine 6denmesi gereken bir bor¢ olduguna
vurgu yapilmaktadir. SOyle ki kocaya imkant nispetinde zamanin 6rfiine gore, es ve ¢ocuklarinin

temel ihtiyaglarini karsilamasi emredilecektir.

37 Sevkani, Neylii'l-evtdr, 6/364.

38 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7/307, 330, 376; Eba Abdullah Muhammed b. Ismail Buhari, e/-Camin’s-sahih. (Kahire:
el-Matbaati’s-Selefiyye, 1400/1979), “Hac”, 132; “Megazi”, 78; Muslim, “Hac”, 147; Sileyman b. Eg’as b. Ebt
Davud, es-Sicistani. Sinenii Ebi Davud, (Beyrat: Daru Ibn Hazm, 1997), “Menasik”, 56, 61; Tirmiz, “Tefsiri’l-
Kur’an”, 10; Ibn Mace, “Menasik”, 76, 84.

3 Eba Davad, “Nikah”, 42 (No. 2144); Kasani, Beddi, 4/15; Semsiuddin Muhammed b. Hatib es-Sirbini. Mugni’/-
mubtiac (Beyrat: Daru’l-Ma'rife, 1997), 3/426; Sevkani, Neyli'l-evtar, 6/364.

40 Buhari, “Nafakit”, 1 (No. 5351).

4 Serahsi, Mebsit, 5/181; Muslim b. Haccac Muslim, Sabhihu Miislin, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1991), “Akztye”, 4; Muhammed b. 1dris es-Safii, e/-Umm, thk. Rifat Fevzi Abdulmuttalib (b.y.: Daru’l-Vefa,
2001), 5/77; Kasani, Bedii, 4/15; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/39-50; Buhari, “Nafakat”, 4, No. 5359).

www.eksenstitu.org.tr/dergi/



Yusuf BALTA | 45

Usul, fira ve civar hisimlarin nafaka alacak siralarinin belirlendigi rivayetler de mevcuttur.
Bu rivayetlerde, hisimlarin nafakalarinin mecburiligi ve takdiriliginin belirlenmesinde fukahanin da-
yanagi olmuslardir. “Ey Allah’in el¢isi! Benim kendime ait malim var; bir de mali olan babam var.

Babam benim malimi almak istiyor.” Restlullah séyle buyurdu: “Sen ve malin babana aittir.”*

“Resulullah’a gelip, Ey Allah’in Rasualil! kime iyilik edeyim? diye soran sahabeye Peygambe-
timiz, “Once annene, sonra babana, sonra kiz ve erkek kardeslerine, sonra da yakin olan mahrem
akrabalarina iyilik et.” cevabini vermistir.” Bu hadislerde de usul, fiirG ve civar hisimlarin nafakast,

yakinlari arasinda yiikiimli olanlar tarafindan temin edilecegi ifade edilmistir.

Baska bir hadiste Restlullah, 6len kimsenin varisleri ve mirasiyla ilgili olarak, terikenin va-
rislere ait oldugunu, borca ve nafakaya yetmeyen miktarda bir miras olursa, borcun ve ihtiyag sa-
hiplerinin nafakasinin beytiilmala ait oldugunu ifade etmistir. Olen kimsenin nafakasi temin edile-
meyen ihtiya¢ sahibi yakinlarinin magdur olmamasi i¢in devletin roliine dikkat ¢ekilmistir. Bu du-
rum sosyal devlet anlayisinin bir tezahiiridir. “Geriye mal birakan olursa, mali varislerinindir. Ba-

kima muhtag aile fertleri ve borg birakan olursa onlar bana aittir; bor¢ benimdir.”**

4.3. Icma

Naslarin nafakaya yaklasimi baglaminda fukaha, prensip olarak nafakanin temininin yerine
getirilmesi gereken bir yiikimlilik oldugunda, kimlere verilecegi ve nelerin nafaka kapsamina gir-
digi konusunda ittifak halindededitler. Boylece genel olarak nafaka konusunda ve evlilik nafaka-
sinda, kocanin nafaka borclusu esin ise nafaka alacaklist oldugu ve hisimlik nafakasinda ise, miite-

kabiliyetin esas oldugu hususlarda icma hasil olmustur.®
4.4. Orf

Fukaha’nin, “Aklen ve ser’an glizel goriilen, selim akil sahipleri yaninda miinker (reddedil-

2546

meyen) olmayan sey.”" olarak tarif ettigi Orf, hitkiim istinbatinda asli delilerin uzantis1 ve devami

niteliginde kullanilan miilhak delillerdendir.’

4 Ebua Davud, “Buyd”, 77; Ibn Mace, “Ticarat”, 64; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/179, 204, 214.

4 Muslim, 3/177-78; Eba Davad, 3957, 5140; Ebli Abdutrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinenii’n-Nesd:.
(Beyrtit: Muesseseti’t-Risale, 2001), 5/69;7/304; Sevkani, Ney/i'l-evtdr, 8/395.

4 Buhari, “Nafaka”, 15 (No. 5371); Muslim, “Feraiz”, 15-17; Eba Davad, “Buytd”, 9; Ibn Mice, “Feraiz”, 9-13.

#  Kasani, Bediz, 4/16; Tbn Kudame, Mugnz, 7/376

46 Omer Nasahi Bilmen, Hukiiks Islimiyye ve Istiahits Fikhiyye Kamisu (Istanbul: Bilmen Yaymlari, 1968), 1/197 vd.;
Oztiirk, Osman, Osmanls Hukuk Taribinde Mecelle, 7.

¥ Hact Yunus Apaydin, Lslam Huknk Usulii (Kayseti: y.y., 2016), 75.
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Bakara stresinin 233. ayetindeki “ma’tf** kavrami, her devir ve toplumun deger yargilarini
ve 6rfiini dikkate almayt ifade etmektedir.* Insanlarin yasam tarzi, giyim-kusam ve beslenme anla-
yislart biiyiik 6l¢iide 6rfe gore sekillenmektedir. Mecellede’de 6rfiin baglayiciligt, “Orf ile tayin, nass
2550

ile tayin gibidir.””” maddesiyle ifade edilmistir.

Insanlarin ihtiyaclarint giderme vasitalari yer ve zamana bagli olarak degisir ve gelisebilir. Bu
baglamda 6rfiin nafakay ilgilendiren noktalart sunlardir: Sinirlarini ser’in, aklin ve 6rfin belirlemest,
mutad ve miikerreren yapila gelmis olmast ve muhtevasinin zaman ve mekana gore degismesi gibi
nedenler 6rfin nafakanin hukuki dayanagi olmasina imkan vermektedir. Toplumun sosyal refah
seviyesi ve Islam’a uygun olan 6rf ve adetler, nafakanin muhtevasinin belirlenmesinde 6l¢ii alin-
maktadir. Mesela giinimiizde, elektrikli ev aletleri mutfak ve ev isleri icin buytk kolayliklar sagla-
maktadir. Bunlar her ne kadar bir hizmetginin yapacagt isleri yapamasa da buytk ol¢iide kadinin
sorumluluk alanina giren islerde artik vaz gecilemez bir yer tutmaktadir. Bu baglamda bahsedilen
tiirde arag ve gerecler, nafaka kapsaminda degerlendirebilir.”’ Nafakanin amact, insan onuruna ya-
kisacak sekilde ve insan yasamint sikintiya distirmeyecek diizeyde temel ihtiyaglarin temin edilme-
sidir. Bunlari toplumun sosyal refah diizeyine gére temin etmek nafaka sorumlulugunun bir gere-
gidir. Orf konusundaki bu yaklasimlar, asli ihtiyaglarin temini olan nafakanin temininin, zaman ve

zemine gore sekillenmesinde 6rf ve adetlerin biyiik etkisi vardir.

4.5. Maslahat

Maslahat genel olarak, faydali olani elde etmek (celbi menfaat) ve zararh olant (def’i ma-
zarrat) savmak olarak tarif edilmistir.”* Fikih usuliiniin tali (fer'1) delillerinden biri kabu edilen mas-

lahatla nafaka konusu, menfaatin celbi ve zaratli olanin def’i yoniyle iliskilidir.

Kisinin hayatint devam ettirebilmesi ve insanin onuruna yakisir bir yasam stirebilmesi i¢in
nafaka alacaklisinin yeme, icme, giyim ve mesken gibi ihtiyaclarinin temini ile faydalz olann elde edilmesi
ve bunlarin yerine getirilmemesi halinde ortaya ¢ikacak olan zararmn defedilmesi (zartret) amaglanmak-
tadir. Bu yoniyle maslahatla nafaka arasindaki iligki kendini géstermektedir. Bu sekilde nafakaya

yonelik olarak maslahatla, toplumsal refah dizeninin ¢6kmesi 6nlenmis olmaktadir.

4 Kadr-1 ma'raf: Nafaka, nasil olursa olsun ddegil, babanin gliciine gore, her iki tarafin hal ve sanina uygun olarak bir
hakimin muinasip gérecegi miktarda vacip olmasidr. (Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2/89)

4 Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Aile Iimibali (Istanbul: Erkam Yayinlari, ts.), 1/350.

50 Oztiirk, Osmank Hukuk Taribinde Mecelle, 160.

51 Hamdi Déndiiren, “Havaic-i Asliyye”, Samil Lslam Ansiklopedisi (Istanbul: Samil Yaymnlari, 2000), 3/213.

52 Gazzali, Mustasfd, 1/296; Bilmen, Istlahat: Fikhiyye Kamusu, 1/199; Yaztt, Islam Hukukn ve Frkah Istriablar: Kamusn,
3/389.
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5. Nafaka Cesitleri

Nafaka borcu, kantni bir borgtur. Sahsin, esine ve zarurette bulunan ve bu zararetten kendi
imkanlartyla kurtulamayan hukukun tayin ettigi derecedeki yakinina, temel ihtiyaglart icin gerekli
olan bakim ve yardimi temin etmesidir.”” Nafaka konusunda asil olan kisinin, es ve cocuklart icin
gereken masraflart kendi malindan karsilamasidir. Bunun miimkiin olmadigi durumlarda, yakindan
uzaga dogru akrabalar belirli sartlarla birbirlerine karst nafaka yikimlilugi altina girerler. Bu yi-
kiimlulik ayni zamanda akrabalik baginin korunmasinin ve toplumsal dayanismanin saglanmasinin
da tabii bir yoludur.” Yani bu akrabalik dereceleri nafaka miiessesesinin cevresini ve bu cevreye

gore gesitlerini olusturaktadir.

Islam hukukunda kisinin nafaka alacaklist veya borglusu olmasina iliskin akrabalikla ilgili
durumlar, evlilik ve hisimlik gibi nafaka tiitlerini olusturmustur.”” Hisimligin baslangict olmast ve
genel olarak da evlilik nafakasinin prensiplerine dayanmasi sebebiyle nafaka hukuku incelenirken
evlilik ve hisimlik nafakast seklindeki sirayla incelenmektedir. Bu baslik altinda sirastyla evlilik ve

hisimlik (usul-fiirG ve civar hisimlar) nafakasi sosyal refaha katkist yoniiyle ele alinmaya calisilacaktir.
6. Mezheplerin Nafaka Konusuna Yaklagimlari

Islam hukukunda nafaka, evlilik birliginin varligina dayandirildig: gibi, aralarinda kan hisim-
lig1 bulunanlar bakimindan da nesep sebebine dayandirilmistir.”® Yardim edilmedigi takdirde
zarurete disecek sahis, herhangi biri degil de hukuki olarak bir es ve akraba ise, ona yardim edilmesi
amme nizami, sosyal denge ve refahini koruma agisindan buyitk 6nem tasimaktadir. Mezhepler,
hemen hemen ayni naslarla istidlal etmelerine ragmen, nafaka sorumlulugu acisindan akrabaligin
sinirlarint belitleme hususunda ihtilaf etmislerdir.”” Bu konuda en dar gériise Malikiler sahipken en

genis goriise Hanefiler ve Hanbeliler sahiptir.”®

Kapsamt en dar tutan Malikilere gére vacip olan nafaka, eslere, usulden anne-babaya ve

firadan erkek-kiz cocuklara gerekir. Diger usul ve fiira bunlarin disinda tutulmustur. Delil olarak

53 Brbay, Islam Hukukunda Evlilik ve Hisimlik Nafakast, 73.

54 Mehmet Akif Aydin vd., TDV Imibal 11 (Islam ve Toplum) (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 2/245.

55 Serahsi, Mebsit, 5/180; Erbay, Islan Hukukunda Evlilif ve Hisimlike Nafakasi, 11.

5 Muhammed b. Abdullah b. Sihabuddin Ahmed b. Timurtas el-Hanefl, Metnii Tenvivii’l-ebsar ve cani ‘u’l-bihdr (Mistt:
el-Mektebu’n-Nebeviyye, ts.), 85; Haskefl, Diirri’l-Mubtar, 3/572; Tbn Hazm, Muballd, 7/109; ibn Kudime, Mugni,
7/393; Muhammed Kadti Pasa, ei-Abkdmn’s-Seriyye ve Abvilii’s-sabsiyye ald mezhebi Ebi Hanifete'n-Niiman (Beyrat: Daru
Ibn Hazm, 1428/2007), md.43.

57 Zuhayli, [slam Fukib Ansiklopedisi, 10/79.

58 Bbi’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Tbn Ciizey, Kavaninu'l-fikhyye, thk. Macid el-Hamevi (Beyrit:
Daru Thn Hazm, 1434/2013), 378; Ebt Ishak Tbrahim b. Ali b. Yasuf el-Firazabadi es-Sirazi, el-Miihexzeb fi fikhi’l-
Imami’s-Safii Beyrat: Darw’l-Kitibi’l-Ilmiyye, 1995), 2/156; Ibn Kudame, Mugni, 7/582-587; Tbn Himam, Fezhu'l-
kadir, 3/350.
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Isra stresinin 23. ayeti, “Anne-babaya ihsant emretti.”, ve Lokman stresinin 15. ayeti “Onlara diin-
yada iyl davran.” getirilmistir. Ayrica Resuliillah’a gelerek, malini zorla almaya calisan babasint
sikayete eden kimseye, “Sen de malin da babana aitsiniz. Yediklerinizin en temizi kendi kazanciniz-

dan olandir. Onun kazancini da afiyetle yiyin.””

rivayetleri delil teskil eder. Bakara stresinin 233.
ayeti de ¢ocuklarin nafakasinin delili olarak sunulmustur. Bu konuda ayrica Hind hadisi delil goste-

rilmektedir. Buna gore Resulullah, Hind’e séyle séylemistir: “Sana ve ¢ocuguna yetecek kadarini
ma'rif sekilde al.”® Malikiler, bu delillerden nafakanin sadece anne-baba ve ¢ocuklarina ait olacagt

neticesine varmislardir.®'

Safiilere gére nafaka, esle beraber, nafaka yiikimliligt doguracak akrabalik anne-babadan
yukartya dogru usuliin ve agagtya dogru fiiranun hepsidir. Safiiler, bu konuda Malikilerle aynt delil-
leri esas almalarina ragmen, naslari onlardan daha genis yorumlamislardir. Safiillere gore usul ve
firanun disinda kalan kardes ve amcalar gibi akrabalara nafaka gerekmez. Cunkd bunlar doguma

baglt hitkiimlerde dogrudan usul ve fiirtiya katilamadiklarindan nafakaya da hak kazanamazlar.”

Hanefilere gore, nafaka yikiimluligi es ve evlenmeyi haram kilan mahrem ve varis akra-
balarla sinirhdir. Hanefiler, nafakada mahremiyeti temel sart olarak kabul ettikleri i¢in bu kapsama
giren her akrabaya nafaka gerekmektedir. Mahremin disinda kalan akrabalara nafaka gerekmez. Ha-
nefiler, Nisa stresinin 36. ayetine “(...) Anne-babaya ihsanda bulunun.” Isra stresinin 26. ayetine
“Akrabaya hakkint verin.” Bakara saresi 233. ayetinin Ibn Mestad’dan rivayet edilen, “Mahrem olan
yakinlik sahibi varise de bunun misli vardir.”” seklindeki kiraate dayanarak akrabaligi mahremlikle

sinirlamuslardir. Neticede, onlara gore nafaka, varis olabilen usul, fiirG ve mahrem akrabalar icindir.”

Hanbelilere gore nafaka, ister farzla isterse asabe yoluyla varis olabilen usul, fura, kardesler,
amcalar ve ¢ocuklari gibi akrabaya gerekmektedir. Annenin babast ve kizin oglu gibi nesep kokiin-
den olan bitin civar hisimlar da ister varis olsun isterse olmasinlar nafakaya miistehak olurlar.

Mahremiyetle sinirlamadiklari i¢in amcaoglu amcaoglundan nafaka almaktadir. Delil olarak Bakara

% Eba David, “Buyd”, 79; ibn Mace, “Ticarat”, 64.

% Buhar, “Biiyd”, 95; Nesal, “Kudat”, 31; ibn Mace, “Ticirat”, 65.

U Halil, Mubtasar, 2/522-524; Ibn Ciizey, Kavaninu'lfikhyye, 378-382.

62 Sirazi, Miihezzeb, 2/156; Remli, Nihaye, 7/20-208; Sirbini, Mugni’l-mubtic, 3/446; Zuhayli, Islam Fikib Ansiklopedisi,
10/80.

63 BEbl Bekr Ahmed b. Omer (Amr) b. Miiheyr el-Hassf es-Seybani, Kitibii'’n-Nafakat, thk. Ebi’l-Vefa el-Efgani
(Bombay: ed-Daru’s-Selefiyye, 1404/1984),12; Tbn Himam, Fethu'l-kadir, 3/350; Serahsi, Mebsit, 5/209; Ibn Nii-
ceym, Babru'r-riik, 4/228; Zuhayli, Islam Fikibh Ansiklopedisi, 10/ 80.
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suresinin 233. ayetinin “(...) Varisin Gzerine de bunun misli vardir.” seklindeki kiraatini esas almuis-
lardir.** Zahirilere gore nafaka sorumlulugu, usul, fiirG, mahrem civar hisimlar ve mirasct akrabalar
arastndadir.”® Akrabaligin hukuki sinirlarinin genis tutulmastyla nafakanin katkida bulundugu sosyal

refahin tabana yayilmasi amaglandig diistintlebilir.

Ruhi Ozcan, Hanefi mezhebinin kabul ettigi gériisiin uygulama alanina, Hanbeli ve
Zahirilerin gorisleri dogrultusunda mirascilik ehliyetine sahip mahrem olmayan civar hisimlarin da
dahil edilerek genisletilmesini benimsemistir.” Celal Erbay’da nafaka hukukunun toplumsal diizen,
refah ve malil sorumluluklarimiz yoniyle uygulamadan beklenen neticeler agisindan bu goriisti des-

tekledigini ifade etmistir.”” Bizce de gliniimiiz sartlart agisindan uygun olan yaklasim budur.
6.1. Evlilik Nafakas1

Sahih bir nikah akdiyle bir araya gelen kari-koca arasinda ortaya ¢ikan nafaka hukuku ev/iik
nafakast olarak ifade edilir. Evlilik nafakas, kari-koca arasinda bir mali alacaklilik ve miikellefiyettir.
Bu sebeple evlilik nafakasi yalniz nikah akdine dayanan, milkiyet ve nesep ile alakasi bulunmayan
bir nafaka turtidur. Kocanin mali durumu ne olursa olsun nafaka mikellefidir. Es de her sart altinda
nafaka alacaklisidir.”® Nesil ve nesep esasina dayanan hisimlik nafakasinin varligi, en basta evlilik
nafakasinin varligina bagldir.” Aile fertleri arasinda olmast gereken sosyal dayanismaya ahlaki ve
kantni agidan bakilmast gerekir. Evlilik nafakasi, hisimlik nafakasindan 6nce gelir. Miikellef hem
evlilik hem de hisimlik nafakasi yukiimlisi ise, her ikisini birden ifaya muktedir degilse, evlilik na-
fakasinin alacaklist digerlerinden 6nceliklidir. Cinki evlilik nafakast, bir bedeldir. Takdir edilmese
de kocanin temin etmesi tizerine lazim olur. Hisimlik nafakasi ise yardim (sila) mahiyetli bir nafa-
kadir. Ancak usuliin nafakasi sila mahiyetli olsa da evlilik nafakasi gibi takdir ihtiya¢ olmadan farin
tizerine ihtiya¢ anindan itibaren lazim olur.”’ Kocanin esine taahhiit ettigi nafaka alacagi koca yasa-

dig1 siirece zaman asimina ugramaz.”

Evlilik nafakasi, devletin temelini olusturan aile birliginin ve nesil emniyetinin devamint sag-

layan 6nemli unsurlardan biridir. Yani aile birliginin saglamligi ve devamu, evlilik nafaka hukukunun

¢4 Ebu’l-Ferec Semsiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed el-Makdisi Tbn Kudame, e/-Mukni eg-serbu’l-kebir
(Beyrat: y.y., 1984), 2/361, 364.

65 EbG Muhammed Al b. Ahmed b. Said b. Hazm, e/Muballs, thk. Ahmed Muhammed Sakir, (Mistr: Idaratii’t-
Tibaati’l-Muniriyye, 1968), 7/124-134.

66 Ozcan, Hisimlsk Nafakasz, 153.

7 Erbay, Islam Hukukunda Evlilik ve Hisimlik Nafakast, 88.

%8 Erbay, Islam Huknkunda Evlilik ve Hisumlik Nafakast, 36.

0 Ozcan, Islam Hukukunda, Eviilik ve Hisimbk Nafakasi, 69; Erbay, Islam Hukukunda Eviilik ve Hisimhik Nafakast, 24.

0 Bilmen, Kamis, 2./447.

7t Kemaleddin Muhammed b. Abdulvahid b. Hamam, Serhii Fethu'l-kadir Beyrtt: Darw’l-Kitibi’l-Timiyye, 2003),
3/345.
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uygulanmast ile yakindan alakalidir.” Nikah akdinin tamamlanmastyla baslayan evlilik nafakast, Ha-
nefi ve Hanbelilere gore, r1zal ve kazai takdirden 6nce kadin icin alacak vasfint kazanamaz. Maliki
ve Safillere gore, bu sartlara gerek yoktur. Evlilik nafakasi nikah akdiyle beraber kocanin borcu
haline gelir.” Tkinci goriisii benimseyen Erbay, tercihini séyle izah etmektedir: “Maslahatin celbi
acisindan toplumun sosyal ihtiyaclarina daha minasiptir. Evlilik bagi igerisinde tizerine disen so-
rumluluklari yerine getiren kadin, r1zai ve kazai takdir yok diye nafakadan mahrum edilmemelidir.””
Ancak Tbn Hazm (61. 456/1064), “Koca esine nafakayt mal ve beden bakimindan temine aciz olup
3575

esi zenginse nafakay1 esi temin eder ve kocanin hali vakti yerine gelse de es kocaya ruct edemez.

gorusindedir. Bu gorisiini, esin 6len kocasina mirasct olmasina kiyas etmektedir.

Koca nikah akdiyle beraber nafaka borcunu hukukun amir htkiimleri ¢ergevesinde higbir
zorlama olmadan ifa etmelidir. Kocanin esinin nafakasint hi¢ 6dememesi veya eksik 6demesi duru-
munda kaza merci, kadina bu hakkini tediye etmektedir.”” Toplumun temel tast ailenin mali anlamda
stkintiya dismemesi, evlilige baglt akrabaliklarin devami ve gevresinin korunmast agisindan evlilik
nafakasinin temini 6nemli bir role sahiptir. Kocanin esine nafaka temin etmekten aciz kaldiginda,
zengin esin nafakay1 temin etmesi gerektigini goriisiinde olan Ibn Hazm’in, ailenin toplum igerisin-
deki bu roliinii kavramis oldugunu dustindirtmektedir. Evlilik nafakasinin diger nafakalardan 6n-

celikli olmasi, toplumsal refahin, ailenin refahiyla basladigini gostermektedir.
6.2. Hisimlik Nafakasi

Ahlaki bir amag¢ olan yardim yikimliliigi, hukukun tayin ettigi derecede yakin hisimlar
arasinda, kantni borg 6zelligine sahiptir. Bu agidan nafaka sorumlulugu 6ncelikliler agisindan akra-
balar arasinda miiteselsildir. Hisimlik nafakasi, herhangi bir seyin bedeli (ivazi) olmayp zararet ha-

lindeki akrabanin ihtiyaglarini giderebilmesi icin ifast gereken bir yardim (sila) yikimliligidir.”

2 Brbay, Islam Hukukunda Evlilik ve Hisimlik Nafakast, 24-25.

3 Serahsi, Mebsit, 5/184; Ibn HimAam, Fethu'l-kadir, 3/322; Ibn Kudame, Mugni, 9/233, 240; Sirbini, Mugni’-Mubtdc,
3/426, 436; Ibn Hazm, Muballd, 7/109.

74 Erbay, Islam Huknkunda Evlilik ve Hisumlik Nafakast, 35-36.

75 Ibn Hazm, Mubalid, 7/109.

76 Brbay, Islam Hukukunda Evlilik ve Hisimlik Nafakast, 35-36.

77 Hassaf, Nafakdt, 84-85; Bilmen, Kimis, 2/448; Etbay, Istam Hukukunda Eviilik ve Hisimirk Nafakast, 77.
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Bu nafaka tiirtinde fakir, nafakasini kendi imkanlariyla karsilayamayan kisidir.”® Ancak, ihtiyac ha-
linde talep edilebilir.” Nafaka yiikiimliliigiinii doguran sartlar ortadan kalkmadikga taraflar arasin-
daki borg iliskisi devam eder. Ciinkii hisimlik nafakasi, kaynagini aile hukukunda bulan, kisinin ne-
sep ve akrabalik iligkisine dayalt bir alacak hakkidir.”

Islam hukukgular, hisimlik nafakasint diizenleyen ayetlerden hisimlik nafakasinin hukuka
uygunlugunu,” usuliin fiirG nafakasindan sorumlu oldugunu,” babanin nafaka sorumlulugunun ay-
nen varis olan histmda da bulundugunu® ve civar hisimlarin nafaka yiikiimliilitklerinin miras paylar
oraninda oldugunu® bildiren temel prensiplere ulasmislardir.”

Islam hukukeulari, hisimlik nafakasina dair ayetlerin yani sira birgok hadisten de faydalan-

migtir,*

Bunlara 6rnek olarak, “Elindeki mali imkani 6nce kendin icin kullan, artant aile fertlerin
icin, yine artacak olursa onu da akrabalarin icin harca.”” rivayeti ile Hz. Peygamber’e gelip, “Ey
Allah’in Resilii! Kime iyilik edeyim? diye soran sahabeye, Peygamberimiz; “Once annene, sonra
babana, kiz ve erkek kardeslerine, sonra da yakin olan mahrem akrabalarina.” hadisleri zikredilebi-
lir.” Bu hadislerde goriildiigi tizere kisinin nafakasini temin edecegi yakinlari belli bir derecelendit-

meye tabii tutulmus, ayn1 zamanda nafaka borg¢lusunun maddi gilicii nispetine gore bir yakinlik si-

rasina konulmustur.

Hisimlik nafakast yiikimliligt karsiliklidir (mutekabildir). Hisimlik nafakasi, mahrem veya
birbirine varis olan akrabalar arasinda karsiliklidir. Yani hisimlar arasinda birinin digerinden nafaka
isteme hakki varsa, aynt zamanda ona karsida nafaka yiikiimliisiidiir.*” Mesela nafaka yitkiimlisii
baba, nafakasini karstladigt oglundan, sartlarin degismesi halinde nafaka isteyebilir.”” Hisimlik nafa-
kast yiikiimliiligi, evlilik nafaka yitkiimliiliigiinden sonra gelir.”! Hisimlik nafakasinda borclu veya

alacaklinin Slimiyle nafaka yukimlaligi sona ermektedir. Alacaklinin Slimuyle ihtiyag ortadan

8 Ibn Kudame, Mugnz, 7/395; Ibn Niiceym, Babru'r-riik, 4/224; Muhammed Emin b. Omer b. Abdulaziz b. Ahmed
b. Abdurrahim Ibn Abidin, Reddii’l-mubtir ald’d-Diirri’-mubtir serbii Tenviri’l-ebsar (Riyad: Darw’l-Alemi’l-Kiitiib,
2003), 3/628; Ahkamu’s-Seriyye, md. 517- 518; Ozcan, Hismmlik Nafakas:, 88.

™ Ahkamus-Seriyye, md. 96; Erbay, Islam Hukukunda Evlilik ve Hisimbk Nafakasz, 7.

80 Tbn Hazm, Muballd, 7/109; Haskefl, Diirrii’-Mubtér, 3/972; Ahkamu’s Seriyye md. 43.

81 Tbn Kudame, Mugni, 7/394.

82 Kasani, Bedaz, 4/30; Sitbini, Mugni’l-mubtic, 3/447; Ebi’l-Hasen Burhaniddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-
Merginani, e/-Hiddye serbu Biddyetii’l-miibtedi (Beyrit: Daru’l-Erkam b. Erkam, ty.), 3/344.

8 Trbay, Islam Hukukunda Evlilik ve Hisimlik Nafakast, 75.

84 Timurtasi, Tenvir, 85.

85 bk. Bakara, 2/233; el-Isra, 17/23; el-Ankebut, 29/8; Lokman, 31/14.

86 Buhari, “Nafakat”, 1 (No. 5351); Mislim, “Zekat”, 39 (No. 995).

87 Ahmed b. Hanbel; 3/305; Muslim, “Zekat”, 78-79; Sevkani, Ney/i'l-evtir, 8/381.

8 Eba Davad, “Edeb”, 131 (No. 5140); Sevkani, Neyli’l-evtir, 8/305.

89 Baberti, fﬂ@/e, 3/349; Sirbini, Mugnil-mubtac, 3/425; Bilmen, Kamis, 2/498.

9 Serahsi, Mebsit, 5/222; Ozcan, Hisimlk Nafakast, 66; Ahkimu’s-Seriyye, md. 62.

U Safii, Umm, 5/132; Serahsi, Mebsit, 5/187; Tbn Kudame, Mugnz, 7/386.
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kalkmis ve harcayacak kisinin sahis varligi sona ermistir. Ayni sekilde borglunun 6limt ile de nafa-
kayt 6deyecek kisinin sahis varligt son bulmustur.”” Hisimlik nafakasinin miitekabil olmast, akraba-
larin zarurete dustiiklerinde, gegimde biribirlerinin sigortast haline gelmelerini saglamaktadir. Usul-

fura ve civar histmlarin nafakalari, hisimlik nafakasinin alt basliklarini olusturmaktadir.
6.2.1. Usul-Fiirti Nafakasi

Usul ve firt hisimlarin nafaka alacakliligr sifatlar, prensip olarak aranan sartlarin mevcudi-
yeti halinde herhangi bir ilama ve mukaveleye lizum kalmadan kendiliginden dogar. Ciinkii yardim
edilmedigi takdirde zarturete disecek olan sahis, hukukun belirledigi sinirlar igindeki akraba ise, ona
yardim edilmedigi takdirde kamu diizeni zedelenmekte ve sosyal denge bozulmaktadir.” Usul-fiirin
nafakalari dogum bagindan kaynaklanirken, civar hisimlarin nafakalari, veraset bagindan kaynaklan-

maktadir.**

Hanefilerin mufta bih gorislerine gére nafaka hukukunun uygulama alani, usul-firt ve ev-
lenmeleri nesep bakimindan haram olan mahrem hisimlari i¢ine almaktadir. Hanefi fukaha, mahre-
miyet sinirlarini belirlemek i¢in hisimligt doguma dayali (viladi) olan ve doguma dayali olmayan
(gayr-i viladi) seklinde ikiye ayirmuslardir. Viladi hisimlik, baba-ana ile evlatlar veya nine-dede ile
torunlart arasindaki hisimlik gibi usul-fiirt arasindaki hisimliktir. Usul-fiira hisimlari arasindaki din
ayrihigr nafaka yikumliliigiine mani bir durum degildir. Misliman usul ile Miisliiman olmayan fiira,
karsilikli olarak birbirine nafaka temini ile miikelleftir.”” Usul-fiirGdan birinin harbi olmast, karsilikls
olarak nafaka yiikiimliiliigiine engel teskil eder.” Gayr-i viladi (civar) hisimligs ise mahrem hisimlik
ve gayr-i mahrem hisimlik seklinde ikiye ayrirlar: Mahrem hisimlik, evlilige mani olan hisimliktir.
Aralarinda bu tir hisimlik bulunan kadin ve erkek evlenemezler. Gayr-i mahrem hisimlik, evlilige
mani olmayan hisimliktir. Aralarinda bu tiir akrabalik bulunan kimseler birbirleriyle evlenebilirler.

Amcaogullari, hala-dayi-teyze cocuklart gibi. Bu akrabalik nafakaya manidir.”

Fukaha hangi nesep hisimlarin birbirinden nafaka alabilecegi konusunda farkli gorislere
sahiptir. Hanefl mezhebinde hisimlik nafakasi usul-fiira (anne, baba, buiylikanne ve buyiikbabalar;
cocuklar ve torunlar) ve mahrem yakinlar arasinda uygulanir. Yani zevi’l-ethamdan olan amca, dayi,

hala ve teyze gibi yakinlar da bu kapsamdadir. Hanbell mezhebinde usul-furt basta olmak tizere

92 Abdullah b. Mahmud el-Mevsili, el-Tb#iydr /i ta lili l-mubtir (Istanbul: Cagrt Yayinlari, 1980), 4/9; Ibn Kudame, Mugni
7/484 296; Ozcan, Husimlik Nafakass, 90.
9 Brbay, Islam Hukukunda Evlilik ve Hisimlik Nafakast, 72.
% Remli, Nihdye, 7/208.
9% Tbn Hazm, Muballd, 7/132; Serahsi, Mebsiz, 5/222.
9%  Tbnu’l Himam, Fethn'l-kadir, 3/ 347; Ahkamu’s- seriyye, md. 52, 512; Ozcan, Husumlik Nafakasi, 166
97 Brbay, Islam Hukukunda Evlilik ve Hisimlik Nafakast, 130.
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ashab-1 feraiz ve asabe olarak birbirine mirasct olabilecek yakinlar esas alinmistir. Safil mezhebinde
nafaka yikimliligt sadece yukariya dogru butiin usul, asagiya dogru bitiin fira; Maliki mezhe-
binde ise sadece ana-babadan ibaret olan usul ve ¢ocuklardan ibaret olan fiirt arasinda cereyan eder.
Zahiriler’e gore ise usul-fird, kardesler, diger mahrem yakinlar ve mirasa hak kazanabilecek du-
rumda olan (hacb edilmemis) diger asabe nafaka miukellefiyeti kapsamindadir. Usul nafakasi, Ha-
nefilerinde i¢cinde bulundugu cumhura gore furinun usul nafakalrint -ne kadar yukariya ¢ikarsa ¢ik-
sin- temin etmesi vaciptir. Ciinkii Isra sGresinin 23. ayetinde, “Rabbin ancak O’na ibadet etmenizi
ve ebeveyne ihsanda bulunmanizi emreder.” buyrulmaktadir. Cocugun kendisinin ve kazancinin
babasina ait oldugunu soyleyen rivayet ile infaka 6nce anneden baslamay1 6gttleyen rivayetler usul-
fird nafakasinin delillerini olusturmaktadir. Malikilere gore, nafakalart gereken usul, sadece anne ve
babalardir.”® Fiir(i nafakast, zengin veya kazanmaya muktedir olan usuliin, fakir ve kazanmaya muk-
tedir olmayan bir fiirdya nafaka teminiyle baslar.” Usul-fiir(i nafakast, sila mahiyetli olsa da herhangi
bir hakim kararina ihtiya¢ olmadan kendiliginden dogmast aile biitunliigt tizeinden toplumsal giiven

ve refaht korumaktadir.
6.2.2. Civar Hisimlarin Nafakasi

Usul ve fiird olmayan fakat nesepleri musterek bir usulde birlesen hisimlara, civar hisimlar
denir. Ornek olarak, kardesler, kardes cocuklari, amca, hala, teyze ile yegenler ve bunlarin ¢cocuklart
arasindaki hisimlik verilebilir.'" Maliki ve Safil hukukcularin nafaka sorumlusu ve alacaklist tanim-

larina gére civar hisimlar nafaka hukukunun uygulama alaninin disindadirlar.”"

Hanefl mezhebinde, civar hisimlarin nafaka haklart izerinde durulmus ve her birinin zararet
halinde bagvurabilecegi yollar tayin ve tespit edilmistir.'”” Civar hisimlarin diger civar hisimlardan
nafaka isteyebilmeleri igin fakirliklerinin yani sira, ¢alisip kazanma imkanindan da mahrum olmalar

sarttir.'” Onlarin nafaka alacaklist olma sifatlart ancak nafaka borglusu ile aralarinda yapilacak bir

9% Hassaf, Nafakdt, 17; Serahsi, Mebsit, 5/226; Kasani, Bediz, 4/35; Ibnul Himam, Fethu'l-kadir, 3/321; Sirazi, Miihez-
zeb, 2/65; Sitbinl, Mugni’l-mubtic, 3/446; Ahmed b. Muhammed b. Derdir el-Maliki, es-§erhu’s-sagir, (Kahite: y.y., ts.),
2/752; Zuhayli, Lslam Fikih Ansiklopedisi, 10/115-117.

9 Serahsi, Mebsit, 5/223; Remli, Nihaye, 7/209; Mevsili, Ihtiyar, 4/11; bn Abidin, Reddii'l-mubtir, 3/628.

100 Hassaf, Nafakdit, 3; Kasani, Bedaz, 4/30.

101 Remli, Nihdye, 7/207.

102 Serahsi, Mebsit, 5/223; Ahkamu’s-setiyye, md. 107, 121; 417, 574.

103 Serahsi, Mebsit, 5/223; Ahkamu’s-setiyye, md. 557.
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mukavele veya mahkemenin ilamui ile siibut bulacaktir. Clinkii Hanefilere gore, civar hisimlarin na-
faka cevresini mahremiyet olusturmaktadir.'” Hanbeli fukahaya gore, civar hisimlik cevresini, na-

faka alacaklist ile bor¢lusu arasinda mahremiyetle beraber mirascilik ehliyeti olusturmaktadir.'”

7. Nafaka Miikellefi ve Alacaklisi

Nafaka, nikah akdi ve akrabalik baglarina baglt ihtiyagtan dolayt vacip olan bir mali sorum-
luluktur." Hisimlik nafakast aralarinda kan-nesep bagi bulunan yakinlar bakimindan séz konusu
olur. Sthri hisimlik ve stit bagt nafaka yukimliligti dogurmaz. Hisimlik nafakasinda ytktmlilik
karsiliklidir (miitekabil). Bugiin nafaka alacaklis1 olan hisim sartlarin degismesiyle aynt yakinina karst
nafaka bor¢lusu durumuna gelebilir. Akrabaya karst nafaka sorumlusu olmak i¢in t¢ sartin gercek-
lesmis olmasi gerekir: a) Mali bulunmayan yoksul biri olmalt ve kazanmaya da muktedir olmamali-
dir. Usuliin nafakast, bunun istisnasini teskil etmektedir. b) Nafaka verecek olanin kendi ihtiyacin-
dan daha fazla nafakaya sahip, zengin biri olmalidir. c¢) Hanefilere gore, nafaka yiukiimlisiiyle ala-
caklisinin mahrem akrabalar olmasi; Hanbelilere gére, bu mahrem akrabalarin birbirlerine varis ak-

rabalar olmalari gerekir.'”

Hanefiler, usul-fiird nafaka mukellefinin aksine, civar hisimlik nafakasinin s6z konusu ola-
bilmesi icin nafaka yiikiimliisiinde zenginlik sarti aramislardir.'™ Islam hukukculart nafaka yiikiim-
lustiniin zenginligiyle ilgili olarak birbirinden ayri ti¢ kriter ortaya koymuslardir. Bunlar, “zekat ve-
recek miktarda mala sahip olmak,”"” “fitre vermeyi gerektirecek miktarda mal vatligina sahip ol-
mak,”""" ve “kendisi ve bakmakla yiikiimlii oldugu kimselerin bir giinliik nafakasini karstladiktan
sonra ihtiyag fazlast olarak elinde gelitin kalmasidir.”'"" Zenginlik kriterlerinden ticiinciisiinii kamu
ve 6zel hukuk agisindan ele alan Erbay, nafaka sorumlulugunun sosyal refaha katkist acisindan
onemli bir ayrima dikkat ¢ekmistir: “Kamu hukukunda vergi agisindan zenginligin Slciist zekatta

oldugu gibi nisaptir. Fakat 6zel hukukta zenginligin Sl¢iisi ise asgati tediye giictidiir.”'"* Ozel hukuk

104 Kasani, Bedai, 4/22, 25; Tbn Hiamam, Fethn'l-kadir, 3/238; Ahkamus-Seriyye, md. 111, 112, 113.

105 Kasani, Bedd7, 4/28; Ibn Kudime, Mugni, 7/391; Ahkamu’s-seriyye, md. 121.

6 Zuhayli, Islam Fikih Ansiklopedisi, 10/81.

107 Hassaf, Nafakat, 222; ibn Hiimam, Fethu'l-kadir, 3/347; Ibn Niiceym, Babru'r-riik, 4/188; Remli, Nihaye, 7/177; Tbn
Kudame, Mugnt, 7/484-589; Haskefi, Diirrii’-Mubtir, 2/923-925; Mansr b. Yinus b. Salahiddin Buhiti, Kessdfi'l-
kund“an (metn)i’l-lkna “ (Istanbul: b.y., 1345/1924), 5/558-560; Sirazi, Miibezzeb, 2/166; 1bn Ciizey, Kavaninu'I-fikhyye,
222.

108 Baberti, [ndye, 3/352.

109 Tbn Nuceym, Babru'r-riik, 4/230.

110 Serahsi, Mebsit, 5/224; Kasani, Beddii, 4/35.

1 Merginani, Hiddye, 3/352.

12 Brbay, Islam Hukukunda Evlilik ve Hisimlik Nafakasi, 103-104.
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yoniinden bakilinca nafaka icin bir nisabin aranmayacagy, 6rfe gore az cok demeden muhtag akra-
baya ahlaki ve hukuki sorumlulukla tediye de bulunulmasi gerektigi anlasgtlmaktadir. Fikih termino-
lojisinde gerek Allah haklart gerekse kul haklart kapsamindaki mali yiiktimliliklerini yerine getire-
meyecek derecede darda olan kisiye »u'sir, bu duruma 7%4r denir. Fakihler, nafaka mukellefiyeti

bakimindan 6zel bir 6neme sahip olan bu halin ispatint da belirli kurallara baglamislardir.'”

Nafaka, insanin hayatin1 strdirebilmesi icin gerekli olan ihtiyaglarin tamamini igine alir.
Kaynaklarda bu ihtiyaglar arasinda gida maddeleri, giyim esyasi, mesken ve mesken i¢in gereken ev

16 tedavi ve hekim harcama-

esyalart,'* hizmetci masraflari,'” kiiciiklerin bakim giderleri (hidine),
lar1, evlendirmedeki ceyiz masraflart ve 6liim halindeki defin masraflart sayilmistir."” Bunlarin ta-
maminin nafaka kapsaminda sayilip saytlmayacagt hususunda farkl goriisler bulunsa da Islim hu-
kukgularinin, ihtiyaglarin karsilanmasinda liks ve gosterise kagmamak kaydiyla genel prensiplere ve

ozellikle 6rfe ve iilkenin refah durumuna gére makul bir belirleme yapilmast gerektigi noktasinda

birlestikleri goriiliir.'"®

Nafaka vermekle yikiimli olan kisi, nafaka alacaklisinin her tirli gida maddelerini igeren
iase ihtiyaclarini temin etmek mecburiyetindedir."? Tase maddelerinin yan1 stra liizamlu mutfak mal-
zemeleri de nafaka borglusu tarafindan temin edilecektir. Bu esyalarin bakim ve tamir giderleri de

nafaka kapsamindadir.”
Nafaka konusunda 6rf, zenginlik endeksinin takip edildigi bir 6lcii gibidir. Ciinkii zenginlik
artarken nafakanin muhtevasi ¢esitlenir ve miktari artar; zenginlik azalirken nafakanin muhtevast

daralir ve miktart sinirlanir. Bu durum da herkes kendi mali imkanina gére, toplumsal refeht da

devam ettirecek gegisler saglar.

8. Nafakanin Siiresi

1

—
)

Mevsiiatn’l-Fikhiyye (Kuveyt: Vezarati’l-Vukifi ve’s-Sutini’l-Islamiyye, 1406/1986), 5/253-256; Celal Erbay, “Na-

faka”, Trirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklgpedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/283.

14 Kasani, Beddz, 4/8, 21, 23; Ibn Nuceym, Babru'r-riik, 4/211; ibn Abidin, Reddii’l-Mubtir, 3/ 600; Ibn Hazm, Muballd,
10/113; Haskefi, Diirrii’l-Mubtir, 3/600-602; Ahkamu’s-Seriyye, md. 281.

115 Serahsi, Mebsit, 5/182; Kasani, Beddiz, 4/38.

116 Eba Sald Abdusselam b. Said b. Habib et-Tenahi es-Sahntn, e/-Miidevvenetii’l-kiibrd (Misit: y.y., ts.), 2/356; Eba Bekrt
Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Abkdmn’l-Kur'an. thk. Muhammed es-Sadik Kamahavi (Beyrat: Daru Thyai't-
Turasi’l-Arabi, 1992), 1/479.

17 Mevsili, [htiyir, 4/8; Kasani, Bedai, 4/23; ibn Nuceym, Bahm'r-riik, 4/211; Ibn Abidin, Reddi’l-Mubtir, 3/600; Oz-
can, Hisimlik Nafakasy, 16; Bxbay, Lslam Huknkunda Evlilik ve Husomlik Nafakas:,14-21.

18 Haskefi, Diirru’l-Mubtir, 3/562; Kasani, Beddi, 4/38; Serahsi, Mebsit, 5/182; Bilmen, Kamus, 2/447-448; Ozcan,
Hisimlik Nafakast, 14; Etbay, “Nafaka”, 32/284.

19 Haskefi, Diirru’l-Mubtar, 3/579; Remli, Nibdye, 7/579; Ibn Abidin, Reddii’-Mubtir, 3/579.

120 Haskefi, Diirru’l-Mubtér, 3/562; Sitbinl, Mugni’-Mubtic, 3/456; Ibn Abidin, Reddii’l-Mubtir, 3/579; Bilmen, Kamus,

2/451-453
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Nafakanin c¢esidine gore, nafakay1 gerektiren bazi ortak sebep ve sonuglar vardir. Baslama
ve sona erme sebeplerine baglt olarak nafakalarin streleri birbirinden farklidir. Nafaka, bu hakkin
sakit olacagl zamana kadar, miikellefin temin etmesi gereken bir borgtur. Nafakay1 disiiren sebep-
ler, alacaklinin durumuna gore farklik arzeder. Nafakanin baslamasi ve siiresi alacakliya baglidir. Bu
sebepler ortadan kalkinca, nafaka mikellefin Gzerinden sakit olur ve nafakanin stireside sona erer.
Esin nafakasi, sahih bir nikahla kocanin tizerine vacip olur ve siiresi baslar. Ayrica fukaha bunun

yaninda esin nafakayt hak edebilmesi icin bazi sartlar ileri stirmiislerdir.''

Hisimlik nafakasina gelince Hanefi fukaha, nafakanin takdir edildigi tarihi baslangi¢ olarak
belirlemislerdir. Hakim nafakaya hitkmederken, hitkmiin karar tarihinden itibaren gegerli oldugunu

bildirir. Kadi, hilkmii ge¢mise tesmil edemez.'*

Cocuk, anne, baba ve diger nesep hisimlarini nafa-
kast, stirenin gegmesiyle diiser. Mahkemede bu hisimlar lehine nafakaya htikmedildigi zaman, hisim
bunu kabzetmezse veya siire gecinceye kadar nafakaya mahsuben bor¢lanmamis olursa nafaka di-
ser. Hanefilere gore, hakim borglanmaya izin vermedikee stiresi gegen nafaka diiser. Clinki diger

hisimlarin nafakasi, ihtiyact gidermek icin vacip olur. Zengin olan bunu isteyemez. Nafakanin za-

maninda kabzedilmemesi, hak sahibinin ihtiyact olmadigini gosterir.'>

Hanefilerin disindaki diger fukahaya goére hisimlik nafakasi, nafakanin yiktimlisi aleyhine
bir borg olarak meydana gelebilmesi i¢in takdir sart degildir. Taraflarda aranan sartlar hasil olunca

nafaka, alacaklist lehine bir alacak hakki olarak meydana gelir'**

ve nafakanin stiresi baslar. Mezhep-
ler, nafakanin baslamsini zarurete baglamalarina ragmen, Hanefiler mahkenin takdirini aramuslardir.
Nafaka alacaklist olmanin zaruretle baglatilmasi, 6zellikle takdire thtiyag duymayanlar agisindan, sos-

yal refehin korunmasi acisindan derhal tedbir alinmasini 6nceleyen bir goristiir.
9. Nafakay1 Diigiiren Baz1 Sebepler

Fukaha, nafaka borglusu ve alacaklisinin mali, medeni ve yasamuyla ilgili degisiklikleri nafa-
kay1 diisiiren sebepler olarak degerlendirmislerdir. Bunlarin bazilari sunlardir: Oliim, evlilik, talak,

alacaklinin zenginlesmesi, bor¢lunun iflasi nafakay1 sonlandirir. Nafakanin devam etmesi taraflarin

121 Kasani, Beddi, 4/35; Ibnul HimAam, Fethu'l-kadir, 3/321; Merginani, Biddye, 2/53; Sitbini, Mugni’l-mubtic, 3/ 426, ibn
Kudame, Mugni 37/563; Bilmen, Kamids, 2./454-458; Zuhayli, Istam Fufedh Apnsiklopedisi, 10/95; Ozcan, Hisomlik Na-
fakast, 74-75; Erbay, Islam Hukukunda Evlilif ve Hisimlike Nafakasz, 32.

122 Ahkamu’s- seriyye, md. 307; Erbay, Islam Hukukunda Evlilik ve Hisimlik Nafakast, 89.

123 Kasani, Beddi, 4/37; ibnul Himam, Fethu'l-kadsr, 3/354.

124 Remli, Nibaye, 7/187; Ozcan, Husimlik Nafakasr, 100; Erbay, Islam Hukukunda Evlilik ve Hisimlik Nafakas:, 89.
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hayatta bulunmasina baglidir.'” Islam hukukunda taraflarin 6limi, hangi nafaka ¢esidi olursa olsun

nafaka hak ve yitkiimliliigiinii sona erdirir ve bu hak hicbir sekilde varislerine intikal etmez.'*

Hisimlik nafakasinda, nafaka alacaklisinin mali durumunun duzelmesi ile nafaka son bulur.
Eger alacakli fakirlikten kurtulmus kendi nafakasini temin edecek zenginlige ulasmuissa, artitk onun
nafakasindan diger hisimlart sorumlu degildir. Mesela erkek cocuk gelir getirici bir meslege girerek
kazang temin eder ve kazanct kendi nafakasini karsilayacak seviyeye gelmisse babanin nafaka yui-
kiimliiliigii son bulur.'”” Bedenindeki bir sakatlik nedeniyle calisip gecimini temin edemeyen kisi,
iyilesip tekrar kazanmaya basladiginda nafaka hakki sakit olacaktir.” Nafaka alacaklist kiz veya ka-
dinin nafaka bor¢lusuna yakinligi ne olursa olsun evlenmesiyle hisimlik nafakasi son bulur. Cunki
evlenme ile kiz veya kadinin nafakasint temin ve tedarik yiikiimliiliigii kocaya gecmistir.'” Nafaka
borglusunun zenginlik durumunun son bulmastyla yazili anlasmaya baglanan nafaka yukimlaliga

mahkeme karariyla sona erer.'”

Nafakay1 disiiren sebeplerin meydana gelmesi, toplumun mali bir diizen icinde kesinti ol-
madan sosyal refahinin devaminin saglanmaya c¢alisildigini gostermektedir. Hukuk, bu diizeni top-
lumun refahini tmin etmek adina korumak ve devam ettirmek icin takip etmektedir. Taraflarin mali,
medeni ve yasamindaki degisikliklere gore nafaka hiikiimleri uygulanmaktadir. Nafakay: sonlandi-
ran sebepler tahakkuk edince nafaka son bulur. Boylece nafakanin istismart 6nlenmis ve toplumsal

refeht saglayan diizen korunmustur.
Sonug¢

Fukaha, nafaka konusunu naslar ¢ercevesinde delillendirmis ve hiikme baglamistir. Sahih
nikahlt ese evlilik nafakasi, nesep bagina gore verilen nafakaya da hisimlik nafakasi adini vermisler-
dir. Ayrica ese ve hisimlara karst verilen bakim ve yardim nafakas, kisinin kendisiyle arasinda bag:
bulunan canlt ve cansiz bitin varliklara karst yikumliligint ifade eden genel nafakanin bir

cuz’udir.

125 Nesefl, Kenz, 61-62; Ibn Abidin, Reddii’l-Mubtir, 3/583.

120 Serahsi, Mebsit, 5/200-205; Remli, Nihdye, 7/154; ibn Abidin, Reddii’-Mubtir, 3/583; Muhammed b. Muhammed
el-Hattab, Mevéahibu’l-celil serhi Mubtasar: Halil, 4/211; Erbay, Istam Hukukunda Eviilit ve Hisimlik Nafakast, 85.

127 {bn Abidin, Reddii’l-Mubtir, 3/612; Ozcan, Hismlik Nafakas:, 101.

18 Ogzcan, Hisimhk Nafakast, 102.

129 Apkdmn’s-seriyye md. 49-480.

130 Kasani, Bedai, 4/35; Ibn Hazm, Muballd, 7/113; Ozcan, Husumbik Nafakast, 103.
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Bu yaklasim sosyal adaletin gerceklestirilmesi, toplumsal baris ve refahin saglanmasi yaninda
doganin, ¢evrenin ve ferde ait goriinse de kamu hakkiyla yakindan ilgili olan milli servetin korun-

mast acisindan da 6nemli bir misyon ifa etmektedir.

Nafaka alacaklist ve miikellefi olma hususu, nikah bagi ve hisimlik agisindan ilk derece ak-
rabalardan baslanarak toplumun mali ve sosyal refah: rastlantiya birakilmamis ve silsileler halinde
yukimliligin kontrolii saglanmustir. Naslarda belirtilen akrabalik siralamasi, bu durumu goster-

mektedir.

Nafaka, fakir ya da zengin sahih nikah akdiyle evlenilen es, usul, furt ve fakir olup zarari
ihtiyaglarini temin edemeyen nesep bagina sahip mahrem ve varis akrabalarin bakim ve temel ihti-
yaglarini temin etmektir. Temel ihtiyaglarin kapsamini gida maddeleri, giyim esyast, mesken ve mes-
ken icin lizumlu ev esyalari, hizmet¢i masraflari, kiigiiklerin bakim giderleri, tedavi ve hekim har-
camalari, ¢eyiz ve defin masraflart olusturmaktadir. Nafakanin muhtevasi zaman ve bélgelere gore

degismektedir.

Nafakanin viicubiyeti konusunda ittifak eden mezhepler, nafaka sorumlusu ve alacaklist hu-
susunda farkli goriisler ortaya koymuslardir. Naslar, nafakanin mukellefi ve alacaklist konusunda
fukahanin farkli diisinmesine imkan verecek mahiyettedir. Nafaka hakkinin kapsamint dar veya
genis tutanlarin ictihatlarina bakildiginda, bu igtihatlarin akraba kapsamina giren herkesi i¢ine aldig
gorilmektedir. Bu igtihatlar, toplumun dezavantajli kesimini vacib nafakayla destekleyerek toplum-

sal refahin teminine katki sunmaktadir.

Nafaka, miras iliskisi ¢cercevesinde aile i¢i mali yukimliligi anlatir. Koca esine karsi, baba
ogluna karst, ogul babasina ve dedesine karst, kardes kardesine karst akrabalar muhtag yakinlarina
karst, mali glicii nisbetinde nafaka miikellefidir ve bu durumda zenginlik de aranmaz. Miikellef ne
kadar mali imkana sahipse onu yakinlari ile paylasacaktir. Bu mikellefiyet, miras karsiigidir. Yani
yakinlar nasil birbirinin mirascisi ise ayni sekilde birbirine karst nafaka mikellefidirler. Yani ytikum-
linin nafaka tamin etmesi mecburidir. Rizalarina bakilmaz. Neticede hukuk, kamu menfaati agt-
sindan sosyal refahin temini i¢in nafakanin hak sahiplerine 6denmesinde miikellefin rizast aranma-
makta ve dogrudan hak sahibine intikal ettirilmektedir. Nas temelli bir mecburiyet oldugundan,

naslara ittibadan dolay1 diyani boyutuyla da sevap kazanidmaktadir.
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Oz

Milliyetgilik ideolojisi Fransa’da ortaya ¢tkmis ve kisa siirede tim diinyaya yayilmistir. Bu yayihim 6zellikle
¢ok uluslu devletleri ciddi anlamda etkilemistir. Her ulus bagimsiz bir devlet kurma arzusuyla milliyetcilik
akimina saridmistirt. Bu durum Arap toplumlarinda ilk olarak kiltiirel diizeyde gérilmeye baslanmustir.
Akabinde ise kiiltiirel milliyetcilik yerini siyasal milliyetcilige birakmigtir. Siyasal milliyetcilik taleplerin art-
mastyla birlikte 6zellikle cok uluslu devletlerde ayrismalar hiz kazanmustir. Osmanli’nin zayiflama dénemi-
ne tekabil eden bu siireg, imparatorlugun parcalanma siirecini hizlandirmistir. Fransa’da ortaya ¢ikan milli-
yetcilik fikri Ortadogu’ya nasil etki etti? sorunsalligt tizerine makale ele alinmistr. Milliyeteilik akiminin
Ozellikle Osmanli icinde yasayan Araplara etkinsinin ne oldugunu ve Araplar arasinda nasil yayildigint sap-
tamak c¢alismamizin temel amacini olusturmaktadir. Ayrica nesep asabiyetinin 6nemi ve Arap toplumunda
zamanla bunun nasil kenara itildigi de anlasilmak istenmistir. Calismamizda milliyetciligin temel parametre-
lerini ortaya koyarak Ortadogu tizerinden Osmanlr’ya etkisi arastirilmaya ¢alistimaktadir. Dolayistyla ortaya
¢tkan milliyetcilik akiminin etkisi Osmanlt devleti ve icinde yasayan arap Misliimanlarla sinirhidir. Osmanh
icinde yasayan diger etnik uluslar calismamizin kapsamui disindadir. Bu amaclar dogrultusunda yontem
olarak literatiirde yer alan milliyetcilik ve Ortadogu calismalarindan faydalanilmistir. Ozellikle bu konuda
Gellner, Ozkirimli, Koyuncu, Gencer, Turan gibi diistiniitlerin calismalart mevcut olup, bu calismalardan
yararlanmaya calistlmistir. Fransada ortaya ¢ikan milliyetcilik akiminin yant sira, Arap milliyetciligine Ibn
Haldun’un nesep asabiyeti tizerinden anlasilmak istenmisir. Bu iligki Gizerinden Araplarin Osmanli’dan

ayrilma sebepleri saptanmaya ¢alisilmustir.

Anahtar Kelimeler: Ortadogu, Osmanli, Din, Bati, Milliyetcilik

Abstract

The ideology of nationalism emerged in France and spread all over the wotld in a short time. This spread
especially affected multinational states seriously. Every nation has embraced the nationalist movement
with the desire to establish an independent state. This situation first began to be seen at the cultural level
in Arab societies. Subsequently, cultural nationalism left its place to political nationalism. With the increase
in the demands of political nationalism, especially in multinational states, the divisions gained momentum.
This process, which corresponded to the weakening period of the Ottoman Empire, accelerated the disin-
tegration process of the empire. How did the idea of nationalism that emerged in France affect the Middle
East? the article on its problematics is discussed. The main purpose of our study is to determine the effect
of the nationalism movement on the Arabs living in the Ottoman Empire and how it spread among the
Arabs. In addition, the importance of ancestry asabiyyah and how it was pushed aside over time in the
Arab society were also wanted to be understood. In our study, it is tried to investigate the effect of natio-
nalism on the Ottoman Empire through the Middle East by revealing the basic parameters. Therefore, the

effect of the emerging nationalism movement is limited to the Ottoman state and the Arab Muslims living
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in it. Other ethnic nations living within the Ottoman Empire are outside the scope of our study. For these
purposes, nationalism and Middle East studies in the literature were used as a method. In particular, there
are studies of thinkers such as Gellner, Ozkirimli, Koyuncu, Gencer, Turan, and it has been tried to bene-
fit from these studies. In addition to the nationalism movement that emerged in France, Arab nationalism
was tried to be understood through Ibn Khaldun's ancestry. Through this relationship, it was tried to de-

termine the reasons why the Arabs left the Ottoman Empire.

Keywords: Middle East, Ottoman, Religion, West, Nationalism

Girig

Devletler, tarih boyunca egemen gii¢ olabilmek icin birbirleriyle muicadele igine girmisler-
dir. Bu egemenlik miicadelesinde Ortadogu’ya hakim olmak, diinya egemenligini pekistirmektedir.
Cunkt Ortadogu’nun inangsal, ticari ve enerji kaynaklari gibi birtakim zenginlikleri bulunmakta-

dir. Dolayistyla Ortadogu’ya hakim olan glig, ayni zamanda bu zenginliklere de sahip olup, tim

dinya tzerinde egemen gii¢ haline gelmesi s6z konusudur.

Oryantalist bir okuma bigiminin triint olan Ortadogu’da; Osmanli, Mistr, Iran gibi devlet-
ler bulunmaktadir. Fakat Bat’'nin benimsemis oldugu “boél-par¢ala-yonet” metodunun basartya

ulagmastyla, Ortadogu’da bir siirii devletcikler meydana gelmistir.'

Batr’da ortaya c¢ikan milliyetcilik akimindan Osmanli ciddi anlamda olumsuz etkilenmistir.
Bu akimla, Osmanl: icinde bulunan farklt uluslar zamanla bagimsizlik mutcadelesine girmislerdir.
Boylece Osmanlr’dan ayrilan ilk topluluklar gayr-i Mislimler olmustur. Milliyetciligin hizlica ya-
yilmastyla Osmanli, “Turketligh’ benimsemeye baglamustir. Osmanl’nin “Turk¢tligi’ benimse-
mesiyle Araplar arasinda milliyetciligin yayilmasina sebebiyet vermistir. Zayiflamaya baslayan Os-
manl’nin etnik bir milliyetcilige birtinmesi, Araplarin kiltiirel milliyetcilik taleplerinin zamanla
siyasal taleplere dontismesine onculik etmistir. Tim bu sebeplerden dolayr Ortadogu cografyasi,
belirttigimiz birka¢ devlet disinda bircok devletgiklere ayrildigt gérilmektedir. Bu devletgiklerin

olusmasinda, rasyonel bat1 zihninin Ortadogu tizerindeki islevini ortaya ¢ikartmaya ¢alismaktayiz.

Calismanin birinci boliminde Ortadogu’nun jeopolitik konumu, sahip oldugu zenginlik-
ler ve batrnin Ortadogu iizerindeki emellerini anlamaya calistik. Tkinci béliimde Ortadogudaki
dini yap1 ve Osmanl’nin stiper glic oldugu siirecte benimsedigi inang ve yonetim bigimi anlasil-
mak istenmistir. Osmanlt devleti cok uluslu bir yapiya sahip olmasina ragmen nasi ¢ok uluslarla

istikrarlt bir yonetim sergiledigi anlagilmak istenmistir. Osmanl’nin zayiflamaya baslamastyla bir-

1 Ahmet Ayhan Koyuncu, Arap Baharimda Surive —Milliyetcilik ve Ulns Insasi- (Ankara: Altnpost Yaymnlari, 2013), 61.
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likte, yerine Turk ulus temelli kurulan Turkiye Cumhuriyeti’nin milliyeteilik anlayisinin etnik bir
ozellikte oldugu ve bu durum diger uluslarin ayrilmalarina sebebiyet verdigi de tgtunct bélimde
ele alinmistir. Uciincii ve sonug béliimlerinde belirlenen problematik temellinde cevaplar aranma-
ya calisimistir. Milliyetgilik fikrinin Ortadogu’ya nasil yayildigr literatirde yapilan calismalardan

yararlanilarak ortaya konulmaya calisilmistir.
1. Tarihi Stiregte Ortadogu

Ortadogu, sahip oldugu cografik konumu ve kiltirel zenginlikleriyle tiim diinyadaki mede-
niyetlerin besigi konumundadir. Ik yerlesik hayat izleri Ortadogu’da goriilmektedir. Nil, Firat,
Dicle gibi bereketli bolgelere sahip olmasi neticesinde ilk yerleskeler buralarda goriilmektedir.
Ayrica ¢ biyik semavi dinlerin (Musevilik, Hiristiyanlik, Mislimanlik) dogup gelismesi bu cog-
rafyalarda olmustur.” Ortadogu, Osmanli devletinin yikilmast siirecine dek hep siikinet icinde
kalmistir. Osmanli egemenliginde Ortadogu cografyasi gorece baris ve huzur icinde yasamustr.
Dini, ticari ve enerji kaynaklarinin zenginligi konumundaki Ortadogu, 6zellikle sanayinin gelisimi-
ne de paralel olarak siiper giiglerin hedefinde olmustur. Onceden bélgede birka¢ devlet bulunur-
ken, Bat’'nin buralarla temasa ge¢mesiyle buralardaki devlet sayilart da artmustir. Bélinme ve bol-
gede sayica devletlerin artmasi, Ortadogu’nun eski glictinii kaybetmesine ve huzursuzlugun olus-
mastna sebep olmustur.” Osmanlt devletinin zayiflamastyla bitlikte somiirge yarisina giren Avru-
pali devletler, bolgeye mudahale edip huzursuzluk ve kargasa ortaminin olusmasina sebebiyet

vermistir.

Ortadogu, tarihi stireg igerisinde farklt uygarliklarin icinde filizlendigi bir cografyadir. Iceri-
sinde farkll kiltirlerin birlestigi ve tarihin her déneminde ¢atisma ve uyusmazliklarin yogun ya-
sandig1, dinya enerji deposunun merkezi pozisyonunda oldugu, kisaca iyi ve kétii olarak tanimla-
nabilecek tiim degetlerin kendisinde toplandigi bir bolgedir.* Ayrica Asya’yt Avrupa’ya, Akdeniz’i
Hint Okyanusu’na baglayan stratejik bir 6neme sahiptir. Bu 6zelliklerinin yani sira hak dinleri,
petrol enerji rezervlerinin buytk bir kism1 buralarda bulunmaktadir. Ortadogu, bu 6nemli yapi-
sindan dolayt eski ¢aglardan beri devletler icin 6nemli ekonomik ve politik merkezlerin basinda

gelmektedir.”

2 Ali Gékgen Ozdem, “Biiyilk Devletlerin Degismeyen Miicadele Alant: Ortadogu”, Furat Universitesi Orta Dogu
Arastirmalar: Dergisi 10/2 (2016), 6-7.

3 Halil Tbrahim Yilmaz, “Ortadogu’nun Jeo-Ekonomik Onemi ve ABD’nin Ortadogu Politikasinin Ekonomik
Nedenleti”, Tesan Akademik Dergisi 3/1 (2016), 124.

4 Ozdem, “Biiyiik Devletlerin Degismeyen Miicadele Alant: Ortadogu”, 1.

5 Yilmaz, “Ortadogu’nun Jeo-Ekonomik Onemi ve ABD’nin Ortadogu Politikasinin Ekonomik Nedenleri”, 99.

www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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Ortadogu, bir¢ok toplulugun dogmasina ve gelisim saglamasina ev sahipligi yapmustir. Do-
gu ile Batiy1 birbirine baglayan pozisyonda oldugu i¢in diinya ticaretine canhlik kazandirmustir.
Keza petrol ve gaz rezervi zenginligi acisindan da dinyanin en zengin cografyasi konumundadir.
Bu durum Ortadogu’yu tek bagina 6nemli kilmaya yetecek bir etkendir. Bu zenginliklerin Ortado-

gu’da olmasindan otiird siyasal catismalar bu bolgelerde hep var olmustur.

Ortadogu kavrami, onu ilk defa ortaya cikartan ya da onu kullananlar tarafindan belirlen-
mistir. Ortadogu terimini ilk defa kullanan Amerikali denizci Alfred Thoyer Mahon’dur. Tlk kulla-
nimi ise cografik bir tanimlamadir. Fakat sonraki stireclerde kullanimi yayginlasan bu terim, s6-
miirgeci devletler tarafindan oryantalist bir tarzda kullanilmaya baslanmustir. Koyuncu,” Ortadogu
adlandirmasinin Avrupa merkezli goriisti yansittigini belirtip, bu terimin oryantalist bir amag giit-
tigiini ifade etmektedir. Bu okuma tarzi, Avrupa’yt merkeze koyarak diger bélgeleri bu merkeze
gore adlandirma sistemidir. Dolayisiyla diinya, belirlenen merkezin mesafesine gore “yakin”, “or-

ta” ve “uzak” seklinde tanimlanmistir. Sonug itibariyle Ortadogu, Avrupa merkezli 6znel bir kav-

ramlastirma sonucu ortaya ¢ikmustir.

Ortadogu diye tabir edilen bu bolgelerde yasayan insanlar, genelde Mislimanligi benimse-
yen kimselerdir ve “genel olarak Ortadogu’da yasayan ilkeler ise; Turkiye, Misir, Irak, Iran, Lib-
nan, Urdin, Israil, S. Arabistan, Kuveyt, Bahreyn, Yemen bélgelerini kapsayan bolgeler, Ortado-

gu olarak tanimlanmistir.”

Ibn Haldun, cografyayt kaderle 6zdeslestirmektedir. Cografi okumaya vurgu yapan Ibn
Haldun, bir bolgenin bulundugu cografi konumun o bélge icin olumlu ya da olumsuz anlamda
gelecek tayin edecegini belirtmektedir. Ibn Haldun’da cografi konum énemli bir degere sahiptir.’
Cografi bolge, yeraltt ve yertstii bircok zenginligi kendi i¢inde barindirmaktadir. Sahip olunan
zenginlikler, uluslararas: iligkilerin isleyisinde 6nemli bir faktore sahiptir. Ortadogu ekonomik,
politik ve stratejik anlamda biiyiik bir éneme sahip oldugundan énemli bir cografyadir."” Ibn Hal-

dun baglaminda Ortadogu’nun kaderini de sahip oldugu zengin cografya belirlemistir.

Ortadogu ti¢ buyik semavi dinlerin merkezi olmakla beraber diinyanin tam merkezinde yer

almaktadir.'" Asya ve Avrupa arasinda bir koprii durumunda olmasindan kaynakli 6nemli bir ticari

0 Ozdem, “Biiyiik Devletlerin Degismeyen Miicadele Alant: Ortadogu”, 1.

7 Koyuncu, Arap Baharmda Surive —Milliyetzilik ve Ulus Ingasi-, 58.

8 Ozdem, “Biiyiik Devletlerin Degismeyen Micadele Alani: Ortadogu”, 4-5.

9 Ibn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlar, 2018), 323.

10 Yilmaz, “Ortadogu’nun Jeo-Ekonomik Onemi ve ABD’nin Ortadogu Politikasinin Ekonomik Nedenleri”, 100.
W Koyuncu, Arap Baharimnda Suriye —Milliyetzilik ve Ulns Insasi-, 59.
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isleve sahiptir."”” (Yilmaz, 2016, 100). Dogu ve Batt’yt birbirine baglayan énemli ticaret yollart iize-
rinde olmasi, ¢atismalart kagindmaz hale getirmistir. Sahip oldugu 6nemli 6zelliklerden dolayt

Ortadogu, bircok devlet i¢in miicadele alant olmustur.

Ortadogu, diinya tarihinin sahip oldugu semavi dinleri kendinde barindirmaktadir. Yeryii-
ziinde bu t¢ buytk dini benimseyen tabaka ¢ok kalabaliktir. Yeralt: ve yertisti zenginliklerle bera-
ber inangsal boyuttan dolay1 da Ortadogu, hemen hemen her devirde diinya guiglerinin hedefinde

olmustur. Ortadogu, uzun tarihlerden beri siirekli giindemin ilk siralarinda yer almistir."

20. yuzyilda 6zellikle enetji kaynaklarinin kullanimima baglilik Ortadogu’yu daha da vazge-
¢ilmez kilmustir. Tarihin ilerlemesiyle beraber teknolojide de 6nemli gelismeler yasanmustir. Tek-
nolojik gelismeler genelde gaz, petrol endeksli islev gormektedir. Dolayistyla petrolin 20. yiizyil-
dan itibaren deger kazanmast Ortadogu’nun 6nemini artirmistir.'* Bu sebeple Batt tilkeleri yoniini
hep Dogu cografyasina yoneltmistir. 20. ylzyilin baglarinda genel itibariyle Ortadogu cografyala-
rindaki hakim gii¢ Osmanl devletidir. Son dénemlerinde zayiflayan Osmanli, hem igerde hem de
disarida bircok diismanla miicadele igerisine girmistir."” Her ne kadar Ortadogu’daki hakimiyet
Osmanlr’da goriilse de son dénemlerinde Osmanli igin Ortadogu’ya mutlak anlamda hakim oldu-

gunu belirtmek glictiir.

Osmanli devletinin zayiflamasindan faydalanan dis gugler, stire¢ icerisinde Ortadogu’yu
parcalayip aralarinda paylasmaya calismislardir. Daha sonra bu bélgeler tizerinde manda y6neti-
mini kurup, yonetimin basina kendi adamlarini yerlestirmeye calismislardir. Boylece Ortadogu
tzerindeki somiirgelestirme emellerine ulasmaya ¢alismuslardir. Bati, Ortadogu tzerindeki emelle-
rinde rasyonel bir zihin yapisina sahiptir. Rasyonel isleyisle “bol-parcala-yonet” metodunu Orta-
dogu’ya uyarlamaktadirlar. Bu taktigin bagartya ulasmastyla Ortadogu’da yapay devletcikler olus-

maya baglamistir.'’

Gigliniin giigstiz tzerinde tahakkiim kurma mucadelesi tarihin her déneminde gérilen
bir realitedir. Emperyalist glcler kendi menfaatleri dogrultusunda hareket edip, Ortadogu’nun
sahip oldugu zenginliklerden faydalanma ¢abasina girmislerdir. Bu dogrultuda Batt bir takim stra-

tejiler benimsemistir. Kimi zaman dost gériinmus, kimi zaman yikip gasp etmis vb. sekilde stirekli

12 Yilmaz, “Ortadogu’nun Jeo-Ekonomik Onemi ve ABD’nin Ortadogu Politikasinin Ekonomik Nedenleri”, 100.
13 Timugin Kodaman - Esme Sarag, “Hamas (Hareket-iil Mukavemet-ul Tslamiye —Islamiye Direnis Hareketi)”,
Akademik Orta Dogn Dergisi 1/1 (2006), 177.
14 Murat Koyli, “Biyik Ortadogu Projesi (BOP), Tirkiye ve Suriye”, Ulnslararas: Iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi
2/1 (2015), 89.
15 Kéyly, “Biyik Ortadogu Projesi (BOP), Tirkiye ve Suriye”, 89.
6 Koyuncu, Arap Baharmda Suriye —Milliyetzilik ve Ulns Insasi-, 60-61.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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bir miicadele ¢abast goriilmektedir.'” Diinyada giiclii sayisinin artmastyla bitlikte kendi basina
yitkmak ya da gasp etmek gii¢ bir hal almustir. Boylece kiiresel giicler Ortadogu devletleriyle farkls
sekillerde anlasmalar imzalayip petrol, gaz ve boélgenin stratejik konumundan faydalanmay1 str-

diurmektedirler.

Somiirgeci Avrupalt devletler, bolge tzerinde manda yénetimini uygulayarak bolgeyi idare
etmisler ve kurduklari sistemin strekliligi icin bolgeyi optimize ederek yapay devletgikler olustur-
muslardir. Yapay devletciklerin olusturulmasiyla hem bolgeyi yonetmek hem de Dogu’ya muidaha-
le etmek daha kolay hale gelmistir. Batilli gliclerin bolgeye miidahale etmesiyle toplumsal huzur

Ortadogu’dan siirgiin edilmistir.

Bat'nin tiim pargalama gabalarina karsin Ortadogu’daki tlkeler birlik ve beraberlik igin
ugras gostermislerdir. Sémurgeci gliclere karst ulusal ¢apta bir miicadele s6z konusu olmus ve
6zellikle Tkinci Diinya Savasi’'ndan sonra bolgedeki devletler bagimsizliklarint saglamaya baslamus-
lardir."® Her ne kadar Fransiz devriminden sonra ortaya cikip yayginlik gosteren milliyetciligin
birlestirici unsurundan ¢ok parcalayict yoni agir olsa da, bu mucadelede birlestirici unsur, milli-
yetcilikle miimkin olmustur. Bu dénemde Ortadogu’da gorilen milliyetgilik anti-sémiirgeci bir
yapida olup, Avrupa devletlerine karsin birlestirici bir vizyon ustlenmektedir. Osmanl’nin ¢ok
uluslu yapisina ters disen ve Turk ulusu disindaki uluslarin Osmanli’dan ayrilmasina sebep olan
milliyetcilik, 6zellikle ikinci diinya savagt sonrasinda bolgede birlestirici bir gérev tistlenmistir. Bu
durum Ibn Haldun’un' ifade ettigi gibi neseple miimkiin olmustur. Her topluluk kendi nesebin-
den (soyundan, kanindan) olanlar icin miicadele verir, yardimina kosmaktadir.”’ Dolayistyla milli-

yetciligin hem yikict hem de birlestirici glicinden bahsetmek miimkindir.
2. Ortadogu’da Din

Ortadogu’nun diinyada 6nemli bir yerde olmasinin jeopolitik yapisi, sahip oldugu zengin
rezervelerin yant sira, semavi dinlerin (Yahudilik, Hristiyanlik, 1slamiyet) bu cografyalarda olmasi-
nin da 6nemli bir etkisi vardir. Dolayisyla Ortadogu’ya sahip olma istegi dini bir vazife olarak da
goriilmektedir.”’ Bu durum karsisinda bolgede hakim giic olarak varligini idame ettiren Osmanlt

devleti, Bat’’nin bircok oyunlariyla karst karstya kalmistir.

17 Sefa Mertek, “1945-1957 Orta Dogu Sorunlart Ekseninde Tirk Dis Politikast ve 1957 Suriye Buhrant”, Uluslara-
rast Sosyal Arastirmalar Dergisi 10/48 (2017), 207.

18 Koyuncu, Arap Baharmnda Surive —Milliyetzilik ve Ulns Ingas-, 62-63.

19 Tbn Haldun, Mukaddime, 334.

20 ibn Haldun, Mukaddime, 334.

2t Omer Turan, Medeniyetlerin Catsstiis Nokta Ortadogn (Istanbul: Yeni Safak Yayinlart, 2003), 18-19.
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Osmanli, Ortadogu’nun 6nemli bélimlerine sahip hakim bir giic olarak varligini siirdur-
mustir. Osmanl’nin bu hakimiyeti yaklastk 400 yil surmistir. Osmanlt 6zellikle giicintn zirve-
sinde oldugu XVI. Yuzyilda dinyanin da en merkezi giici konumundaydi. Yasamis oldugu cog-
rafyada giic konumunda olan Osmanli, bir¢ok ulusu biinyesinde barindirmaktaydi. Cok ulusu tek

catt altinda bir arada tutmadaki en temel faktoriin din ile miimkiin oldugu belirtilebilir.”

Osmanlt Devleti’nin Ortadogu’da hakim gii¢ olmasinin merkezinde insana 6nem vermesi,
bariscil ve adil politikalar benimsemesinden kaynaklanmaktadir.> Resmi din olarak Islam’ benim-
seyen Osmanly, diger tiim inanislara saygt géstermis ve halki bu dine zorlamamistir. Tim insanlara
esit ve adil yaklagsan Osmanl, kendi iginde kargagalarin olusmamasinda basarili olmustur. Osmanl
devleti tiim halklarin hak ve giivenliklerini saglamaya calismistir.* Kanunlart dogru ve adil uygu-

lamaya ¢alisan Osmanlt, bu dogrultuda cografyada 400 yila yakin varligini idame ettirmistir.

Ovzellikle 19. yiizyilin sonlarina dogru zayiflamaya baslayan Osmanli, Islami degerlerin yant
sira batilt fikirlerle stk stk karst karsiya kalmustir. Batili kaynak ve fikirlere maruz kalan imparatos-
luk, belitli bir dénem de olsa bu cografyalarda islamiyetin etkisini azaltmistir.”® Tslami deger ve
hasasiyetler yerini zamanla milliyet¢iliklere birakmustir. Bu durum da ¢ok uluslu yapilarin bolin-

mesine sebebiyet vermistir.

Osmanli devleti benimsemis oldugu politikalari, milliyetciligin ortaya ¢ikisina kadar nere-
deyse basariyla yonettigi belirtilebilir. Osmanl’nin zayiflamaya baslamasiyla birlikte dis gticler,
Osmanli’nin ¢ok uluslu yapisindan faydalanarak huzursuzluk c¢ikartmaya calismuslardir. Dis giicle-
rin bu felsefesi Arap Milliyetciligin olusmasina sebep olmustur. Arap Milliyetciligine kadar Os-
manlt yonetim tarzi ideal olarak kabul edilmistir. O dénemlerde bolgede kiiltiirel ve siyasi agidan
bir bitinlik s6z konusuydu. Fakat dis gliclerin mudahalesiyle Milli bir Arap Devleti kurma di-
stincesiyle kargasalar meydana gelmeye baslamistir.”® Bu durum Osmanli icindeki uluslarin da ay-

rilmalarina sebep olmustur.
Arap milliyetciliginin tarihi Emevi Devleti’ne (661-750) kadar gétiirmek mumkindiir. mu-
aviye donemindeki yonetim, Islami bir yonetim sekilinden Arap temelli bir sinifa dayanan Arap

monarsisine dogru déniistiigli goriilmektedir.”” Bu durumda Arap olmayan Miisliimanlar ikinci

22 Ayse Kuscu, “Turklerin Ortadogu Hakimiyeti”, Akademik Orta Dogn Dergisi 1/1 (2006), 114.

2 Kuseu, “Turklerin Ortadogu Hakimiyeti”, 124.

24 Kuseu, “Turklerin Ortadogu Hakimiyeti”, 125.

% Turan, Medeniyetlerin Catestigs Nokta Ortadogn, 29.

26 Kuscu, “Tirklerin Ortadogu Hakimiyeti”, 126.

27 Bernard Lewis, Uygarlsk Taribinde Araplar, cev. Hakki Dursun Yildiz (Istanbul: Pegasus Yaynlari, 2006), 96.
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sinif olarak goriilmistiir. Bu durum Araplarda ilk milliyetci hareket olarak ele alinabilir.” Emevile-
re kadar dayanan Arap milliyetciligi kiiltiirel ve siyasal milliyetcilikler seklinde karsimiza ¢ikmakta-
dir. Ozellikle Osmanli devleti varhigini idame ettirdigi siirece bircok Miisliiman Arap diisiiniir
birtakim kultiirel milliyetcilik tarzinda haklar talep etmis ve bu durum Osmanl’dan ayrilmalarina
sebebiyet vermemistir. Fakat Osmanli’nin zayiflamasiyla birlikte siyasal Arap milliyetciligi gelisim
gostermistir. Bu diisiince daha ¢ok Hiristiyan Arap diistiniitler tarafindan sekillenmistir.”” Bu dii-
stince Osmanlt Devleti varliginit strdirdiigi siirece ragbet gérmemistir. Osmanl’nin yikilip yerine
ulus temelli Turkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasiyla, Araplar sisyasal bagimsizlik taleplerinde bu-
lunmuslardir.

Bugiin yaklasitk olarak 22 Arap Devleti mevcuttur. Osmanl’dan ayrildiktan beri Arap

Devletlerinde tam anlamiyla bir istikrardan bahsetmek miimkiin degildir.”

Yoksulluk ve geri kal-
muslik Ortadogu’nun kaderi haline gelmistir. Hizlt niifus artist ve diga gb¢ vermeler artmus, catis-
malar ise bolgeden hi¢ eksik olmamustir.”" Milliyetciligin Osmanl’nin zayiflama dénemlerine denk
gelmesi, kendi igindeki bolinmeleri hizlandirmis ve Ortadogu’da devletgiklerin olusmasina engel
olamamustir. Dolayistyla din yerine milliyetcilige sarilan yeni olusumlarin, Osmanlt gibi uzun bir

omre sahip olamadiklart gorillmektedir. Din merkezli bir yénetim anlayisinin barts ve huzur orta-

minin saglanilmasinda etkili oldugu belirtilebilir.
3. Milliyetgilik Fikri

Milliyetgilik, modern bir kavram olmakla birlikte, milliyetcilik ideolojisi 18. ytuzyilin Grind-
duar. Milliyetcilik, 1789 Fransiz ihtilaliyla ortaya ¢ikip ve tim Avrupa’ya hizli bir sekilde yayilmis-
tir.”” Milliyetciligin temel diisiince zemininde, ulus temelli devletler kurma gayesi mevcuttur. Mo-
dernligin eseti olan ulus-ulusculuk, kisa bir siirede tiim diinyaya yayilmistir. Karakas,” ulusun te-
mel karakteristik 6zelliginin modernlik oldugunu belirtmektedir. Karakas, milliyet¢iligin moderni-
teyle ortaya ciktigini ve devletlerde politik olarak islev gordugini belirtmektedir. Dolayistyla ulus,
modernligin siyasal bi¢imidir. Milliyetcilik, siyasal endeksli ortaya ¢iktigindan, temel aldigt ulus

haricinde diger uluslarla stirekli bir muicadele, ¢atisma igerisinde olmustur.

Toplumlarda milliyetcilik ilk olarak kultiirel anlamda birtakim haklarin talep edilmesiyle

gorilmeye baslanmustir. Kiltiirel milliyetcilik, kendini ortak sosyal kimlikle agiklayan ve siyasi

28 Koyuncu, Arap Baharmnda Surive —Milliyetcilik ve Ulns Insas-, 71.

2 Koyuncu, Arap Baharmnda Surive —Milliyetcilik ve Ulns Insasi-, 72.

0 Kuseu, “Turklerin Ortadogu Hakimiyeti”, 126.

3 Kuseu, “Turklerin Ortadogu Hakimiyeti”, 126.

32 Erol Turan, “Milliyetcilik Teorisinin Gelisimi ve Ttirk Milliyetciligi”, Seiuk Universitesi Kadmban: Faik Ieil Meslek
Yiiksekokulu Sosyal ve Teknik Aragtirmalar Dergisi 1/1 (2011), 135.

33 Mehmet Karakas, Trirk Ulnsenlugnn Ingas: (Ankara: Vadi Yaymlari, 2000), 18-20.
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alanda talepleri olmayan bir milletin milliyetciligidir.* Bu milliyetcilikteki temel vurgular; ortak
milli kimlik, kiltar, dil, egitim vb. alanlardaki degetlerin talebi s6z konusudur. Burada 1tk benzer-
ligi sart bir durum degildir. Dolayisiyla irksal (etnik) milliyetciligin dislayict 6zelliklerine oranla
kilttrel milliyetcilik daha kapsayicidir.

18. yiizyll modern dénem, milliyetciligin ya da milliyetgiklerin dogusuna sahne olmaktadir.”
Ozellikle Bati Avrupa’da, tinsel diisiince caginin kapandig: ve sekiiler zihinsel tarzin benimsendigi
bir déonemdir. Din egemenliginin zayiflamastyla modern déonemde olusan bu bosluk, milliyetcilik
ile doldurulmaya ¢alisilmistir. Dolayisiyla dini vurgulamalarin yerine etnik bir ideoloji olan milli-

yetcilik gecmistir.™

Milliyetgilik ideolojisinin ortaya ¢ikmasinin siyasal etkenli olmasint da gz 6niinde bulundu-
raraktan, modern ¢agda farklt gruplara hitabin gelistirilmesi zorunlu bir hal almistir. Fransiz dev-
rimiyle birlikte cereyan eden milliyetgilik akimi, modern ¢agin farklt kesimlerine hitap eden temel
ideoloji olmustur.”” Bu ideoloji, yeni olusan devletlerin temel yapt tagidir.” Devletlerin yapt tast
olmast vesilesiyle Bal'in® belirttigi gibi milliyetcilik ideolojisi, siyasal 6zerklik talepleri sonucunda

meydana gelmistir. Bunun meydana gelmesi de etnik ve kiiltiirel azinliklar tarafindan olmustur.

Osmanli’nin son yillarinda ekonomik, siyasal, kiltiirel vb. kargasalar s6z konusuydu. Fransiz
devrimi Osmanl devletinin zayiflama donemine tekabil etmistir. Osmanlt devleti kendi icerisinde
birden fazla etnik yapilari barindirdigindan, milliyetgilik akimindan dogrudan etkilenmistir. Keza
icinde oldugu tiim sikintilara ragmen ortaya cikan ayaklanmalara direng saglamaya calismistir. On-
lem almaya yénelik Osmanlicilik ve Islamcilik diisiincelerini siklikla benimsemeye baslamustir.
Fakat milliyetcilik ideolojisinin diger uluslarda basarili bir sekilde kabul gérmesiyle Osmanlicilik ve
Islamcilik akimlart basarisizlikla sonuclanmistir. Bu benimsenen disiincelerin basarisizligr netice-
sinde ve Osmanl’nin dagilmastyla yerine kurulacak olan Turkiye Cumhuriyeti, ulus devlet temelli
“Tiirkgiilitk” ideolojisini devletin zeminine yerlestirmistir.*” (Yildirim, 2014, 74). Osmanl’nin dev-

let yonetim parametreleri anlaminda ¢agin sorunlarina ¢6ziim tretmede yetersiz kalan, din yerini

3 Koyuncu, Arap Baharinda Suriye —Milliyetzilik ve Ulns Insass-, 1.

%5 FBlnest Gellner, Ulnslar ve Ulnsculuk, cev. Biisra Ersanh - Giinay Goksu Ozdogan (Istanbul: Insan Yayinlari,
1992), 80.

3 Senem Sénmez Selguk, “Diinden Bugiine Milliyetcilik: Kiiresel Diinyada Yiikselen Seslet”, Awnadolu Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 12/3 (2012), 131.

37 Eric J. Hobsbawm, Milletler ve Milliyetzilik, cev. Osman Akinhay (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2006), 106-108.

¥ Sénmez Seleuk, “Dinden Bugtne Milliyetgilik: Kiresel Dinyada Yikselen Sesler”, 118-119.

%9 Hiseyin Bal, “Anthony H. Birch’in Siyasal Teorisinde Milliyetcilik Kavramt ve Ideolojisi”®, Ulnslararas: Sosyal
Arastirmalar Dergisi 7/31 (2014), 307.

40 Emre Yidirim, “Tirkiye’de Milliyetcilik ve Milli Kimlik: Turkctligin Kesfi ve Ulus Devletlesme Stirecinde
Tirk Milli Kimligi”, Internationallournal of SocialScience 28/ (2014), 74.
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milliyetcilik ideolojisine birakmustir. Yelken’in*' ifade ettigi gibi milliyetcilik, kopus ve biling sek-

lindeki kokli degisimlerin modern séylentisidir.

Osmanli devleti doneminde bir¢ok Missliman distnir kendi irklart dogrultusunda birtakim
haklarin elde edilmesi igin ¢alismalar yiiriitmislerdir. Ozellikle Araplarda goriildigi gibi Arap dili,
kiiltiird, tarihi vb. konular tizerinde ¢aligmalar yiriitilmekteydi.* Araplarin bu talepleri siyasi mil-
liyetcilik degil, kulttirel capta bir milliyetgiliktir. Osmanlt devletinin varligt boyunca siyasi milliyet-
cilik talepleri olmamustir. Fakat Osmanl’nin zayiflayip yikilmasiyla birlikte yeni insa edilen Ttiirkiye
Cumbhuriyeti’nin ulus temelli olmasindan dolayz, siyasal bagimsizlik talepleri gorillmeye baslanmis-

tr.

Fransiz ihtilaliyle birlikte baslayan milliyetcilik ve akabinde cesitlenen yeni akimlar, farklt
oranda bir ideolojik ve ahlaki totalirizme yol actigi séylenilebilir. Milliyeteilik, icinde bulunulan
toplumun tiim tyelerini ortak bir inanca zorlamaktir.” Osmanl’'nin yikimiyla bitlikte olusan Tiirk
milliyetciligi temelli devlet de halkin bu benimsenen ideolojiye uymalarini istemistir. Dolayistyla
bu temelde dil, egitim, kiltiir, sosyal vb. tim alanlardaki ¢alismalarda bu ideoloji benimsenmistir.
Dogal olarak bu ideolojilerin temel alinip uygulanmast diger uluslart bagimsizlik arayislarina itmis-

tit.

Batida ortaya c¢ikan milliyetgilik fikri, Osmanl’da ilk olarak gayri Mislimleri etkilemistir.
Boylece Fransiz devrimi sonrast yayilan ozgurliketi milliyetcilik fikri, Sirp ve Yunanlarin isyan
etmelerine sebep olmustur. Meydana gelen isyanlar Osmanli i¢inde yasayan farkls etnikleri de etki-
lemistir.* Sirplardan sonra Arap ulusu da bu akimdan etkilenmistir. Kiiltiirel Arap milliyetciligi
siyasal alanda talepleri olmayan bir milliyetcilik tiirtidiir.” Fakat Osmanl’'nin yikimindan sonra
yerine kurulan Tiurkiye Cumbhuriyeti’nin tim etniklere esit 6l¢tide yaklasmadigi beyan edilerek
kiltirel milliyetcilik, siyasal milliyetcige dontsmustiir. Ilk basta kiiltiirel capta Arap dili ve kilti-
rint modernlestirmeyi amaclayan Araplar, Osmanl’nin yikilmasindan sonra bagimsiz bir devlet

talep edip, Osmanlr’dan ayrilmaya baglamustir.

Araplar, milliyetcilik akimmnin da etkisiyle Osmanl’dan ayrilsalar da nesep asabiyetinden
dolayt Osmanli’ya karst bir aidiyet yasamaktaydilar. Arap Milliyetciligi, diinyada yayilan Fransiz
Milliyetciliginden farkliik gostermektedir. Tbn Haldun’un nesep asabiyetinin Arap kiiltirinde

4 Ramazan Yelken, Cemaatin Doniigiimii (Ankara: Vadi Yayinlari, 1999), 148.

2 Koyuncu, Arap Baharinda Surive —Milliyetgilik ve Ulns Insasi-, 71-72.

4 Umut Ozkiriml, Milliyetgilik Kuramlars: Elestirel Bir Bakzy (Ankara: Dogu-Bati Yayinlari, 2008), 83; Abdulvahap
Akinct, “Milliyetcilik Kuramlar”, C. U. [k#isadi ve Idari Bilimler Dergisi 15/1 (2007), 137.

4 Ercument Kuran, “19.yy’da Milliyetciligin Turk Eliti Uzerindeki Etkisi”, Ortadogn’da Moderniesme, ed. Stanford
Shaw vd (Istanbul: Insan Yaymnlari, 1995), 155.

#  Koyuncu, Arap Baharmnda Surive —Milliyetcilik ve Ulns Insasi-, 72.
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onemli bir yeri vardir. Misliiman Araplar kendi nesebinden ve asabesinden olan insanlarin yardi-

mina kosmaya, onlarla birlikte olmaya 6nem veritler.*

Bu tir kaltirel milliyetcilik Arap toplu-
munda gorilmis ve herhangi bir stkinti teskil etmemistir. Fakat zamanla bunun siyasal boyutta

dontsmesiyle devletcikler meydana gelmeye baslamustir.

Ortadogu cografyasinda bir¢ok devletciklerin meydana gelmesindeki en temel faktor, nesep
meselesinin kenara itilmesidir. Ibn Haldun, 6zellikle ig ice bir hayat yasayan Araplarda karisikli-
gin arttgint ve neseplerin birbirine girdigine belirtmektedir. Arap ve arap olmayan insanlarin bir-
birine karismasiyla nesep ortadan kalkmis, bu durum farkls kiltiirlerin, farklt toplumlarin meydana
gelmesine sebebiyet vermistir. Ozellikle arap olmayanlarin aile ve kabileleri, nesebi korumaya iti-

bar etmedikleti gorillmektedir.*

Acemler ve arap olmayan insanlarin karisik olarak bir arada yasamaya baslamasi, neseplerin
tamamen bozulmasina sebep olmustur. Nesebin bozulmast asabiyeti de ortadan kaldirmaktadir.”
Bu durum kabilelerin dagilmasini, yok olmasini beraberinde getirmistir. Ozellikle arap cografya-
sinda yaganilan bu gelismeler asabiyetin yok olmasina sebep olmutur. Araplar arasinda asabiyetin

kalkmastyla birlikte dagilma ve ayr1 devletlere boliinmelerindeki engeller ortadan kaldirilmustir.

Kisaca Osmanli’nin son dénemlerinde devletin iyice zayiflamasina karsin, devleti kurtarma-
ya yonelik Osmanlicilik, Islameilik gibi birtakim fikirler benimsenmisse de bunlar basaristzlikla
sonuclanmustir. Bu disiincelerin basarisizlikla sonuglanmasiyla birlikte Tirkgilitk benimsenmistir.
Turkeulik fikrinin temel ortaya ¢ikist, Osmanli devletinin kurtarilmast ¢abalaridir. Fakat Osmanlt
devletinin ¢ok uluslu yapisindan dolayt bu fikir, tim uluslart tek catt altinda toplamak igin yeterli
olamamistir. Clinkd bu fikir hem Hiristiyanlar hem de Tirk olmayan uluslar icin kapsayict nitelige
sahip olmamistir. Keza bu strecten sonra Hiristiyan azinliklarda bagimsizlik savaslari goriilmeye

50

baslamis ve imparatorluktan ayrilmislardir.”™ Osmanli devleti son dénemlerinde yeni ¢ikan akim-

larla birlikte milliyetciligi benimseyip, Avrupa’daki gelismeleri takip etmeye baslamistir.

Ulus fikri tam anlamiyla benimsenmis ve bu stirecten sonra Avrupa’ya ayak uydurulmak igin
birtakim calismalar yiiriitiilmiistiir. Gelismelere ayak uydurma cabalart Karakas’in® belirttigi gibi,

Turk aydinlariyla gerceklesmistir. 19. yiizyilda ulus temelli hareketler siki bir sekilde gérulmeye

4 Tbn Haldun, Mukaddime, 334.

47 Ibn Haldun, Mukaddine, 336.

4 ibn Haldun, Mukaddine, 337.

49 ibn Haldun, Mukaddine, 337.

0 Yildirim, “Turkiye’de Milliyetgilik ve Milli Kimlik: Ttrk¢ilugin Kesfi ve Ulus Devletlesme Stirecinde Tirk Milli

Kimligi”, 75.
U Karakas, Tiirk Ulnsenlngnn Ingass, 142.
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baslanmustir. Turkiye’de yenilesme hareketi Turketlik, Turk ulusgulugu biciminde yirttilmistir.
Batr’da ortaya ¢tkan bu fikirler, Turkiye’nin aydinlanma strecinin metodunu belirlemistir. Ttrk
aydinlari tarafindan benimsenen Tiurketliik ilk baslarda irksal anlamda benimsenip uygulanmustir.
Hal boyle olunca tiim farkli uluslart Tirkgilik temelinde toplamak miimkiin olmamis ve halen de

zaman zaman ¢atismalara sebep olmaktadir.

Milliyetgilik fikrinin yayginlik kazanmast ve beraberinde getirdigi ideolojiler, fikirler, ayris-
malar, catigmalar vb. durumlar tesadiifi bir siire¢ degildir. Gencer’e™ gore, batili oryantalist diisii-
niirlerin rasyonel zihinleri bu ayrismalarda basrol oynamaktadir. Osmanli ile 6zdes olan Islam’in
Otekilestirilmesi, ingiltere ve diger batili devletlerin temel gayesidir. Batililar i¢in kultiir savaglar
ashinda siyasi savaglara bir hazirlik durumudur. Osmanl’yr pargalaylp paylasmak batinin temel
idealleri arasinda yer almaktadir. Osmanlt devletini parcalama gayretleri ve bu temelde ortaya ati-
lan fikirlerle batinin amacina ulastigini belirtmek miimkiindiir. Ozellikle Bati, Arap hilafeti fikriyle
Araplart Osmanlr’dan ayirmak icin tesvik egilimindeydi. Bu ¢ercevede oryantalistler bilimsel yayin-
lar, Arap dostlugu tavirlar takinmalari vb. tiirden rasyonel bir sekilde Araplarin Osmanli’dan ay-

rilmalarini saglamis olduklar: gérilmektedir.

Koyuncu’nun® belirttigi gibi, Araplarin Osmanl’dan ayrilmalari durumunda Batililarin mii-
dahale edip, hem Araplart hem de Tiurkleri hitkmu altina alacaklari bir durum s6z konusudur.
Osmanl’nin tim yanlislarina ragmen yine de immetin siyasi bagimsizligint yiriiten Osmanlt im-
paratorlugudur. Sayet bu imparatorluk yok olursa, Misliimanlar tim degerlerini kaybedip gli¢stiz
kalacaklardir. Keza tiim bu tavsiyelere ragmen tek bir ¢atin altinda immet birligi miimkiin olma-
mistir. Onceden Ortadogu cografyasinda belli baslt birka¢ devlet egemenken, su anda bir siirii
devletcik meydana gelmistir. Osmanl’nin yikimi hem Araplart hem de Turkleri ciddi anlamda

olumsuz etkilemistir.

Tim bu ayrismalara ragmen Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh, Muhammed Resit
Riza gibi 6nemli dustinirler, Mislimanlarin tek bir ¢att alunda toplanmalart gerektigini ve batiya
karst immet bilinciyle hareket edilmesi gerektigini belirtseler de™ giiniimiizde tam anlamiyla béyle
birliktelik s6z konusu degildir. Clinkii immet anlayist fikri yerine ulus-ulusculuk ideolojisi hakim
olmustur. Ortaya ¢ikan kiltirel milliyetci fikirlerin benimsenmesi, uygulamalar neticesinde za-
manla siyasal milliyetci fikirlerine déntistigti goérilmustir. Bu durum da bir¢ok devletciklerin or-

taya ¢itkmasina zemin hazirlamistir.

52 Bedri Gencer, [slam’da Modernlesme (Ankara: Dogu Bati Yayinlart, 2012), 299.
5 Koyuncu, Arap Baharinda Suriye —Milliyetgilik ve Ulns I:ﬂjfdﬂ—, 76.
5 Koyuncu, Arap Baharinda Suriye —Milliyetgilik ve Ulns Ingasi-, T4-75.
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Bat’'nin benimsemis oldugu politikalarin baginda oryantalist ve sémirgeci zihniyetin olustu-
rulmast gelmektedir. Bir biitiin olarak Islam diinyast, yani Ortadogu, Batt sisteminin oltasina yaka-
lanmis durumdadir. Gunimiizde bélgenin en biiytk zenginligi olan petrolin tamamiyla ABD
piyasa sistemine aktig1 séylenilebilir. ABD burada petrol ve ucuz insan giiciint alan tek musteri-
dir. Bu ve benzeti durumlar bolgede tek tiplesmeyi gostermektedir.” Ayrica ABD’nin buralarda
yayginlasmasi, beraberinde buralardaki diger yapilarin da etkilenmesi s6z konusudur. Kot panto-
lon kullaniminin yayginlasmasi, CocaCola tiiketiminin artmasinin yant sira, Amerika tarafindan
saglanilan kitle iletisim araglart da kullanidmaktadir. Bu tiir durumlar bolgenin kilttrel imgelerini
etkileyip doniistiirebilmektedir. Ayrica bu tir 6rneklerle bat'nin bol-pargala-yonet metodunun

nasil bagariya ulastigi da gozler 6niine serilmektedir.
Sonug

Ortadogu adlandirmas, ilk basta cografik bir adlandirma olmasina karsin sonralart oryan-
talist bir okumanin iriiniine doniismiistiir. Ortadogu cografyast ilk baslarda Osmanls, Iran, Mistr
gibi birka¢ devletten olusurken, Bat’nin miidahalesiyle zamanla bir siirii devletgiklere ayrilmustir.
Batr’da ortaya ¢ikan milliyetcilik fikri, Osmanlt iginde yagayan farkli topluluklarin ayrismasina se-
bebiyet vermistir. Ozellikle Araplarin ayrilmalart énemli bir konuyu teskil etmektedir. Ciinkii
Araplar da Misliman topluluklar oldugu icin Turklerle bir nesep iliskileri vardir. Bu iliski kan
bagtyla degilse de Misliimanlik bagiyla bir asabiyet meydana getirmektedir.

Osmanli iginde yasayan Arap toplumlarin talepleri ilk basta kiltirel captayken zamanla si-
yasal taleplere dontismistir. Siyasal taleplere dontismesinde milliyetcilik ideolojisi 6nemli bir et-
kendir. Bu ideolojinin de bagariya ulasmasinin en 6nemli sebebi de nesebin kenara itilmesi, asabi-
yet baginin yok olmasidir. Bazt arap toplumlarin diger bazi arap toplumlara oranla rahat yerde
yasamak istemeleri, kendinden olmayan farklt toplumlarla yasamalarini da mimkin kidmistir. Ya-
sanilan zaman diliminin uzun olmasi ve aidiyet duygularinin zayiflamaya baslanmastyla nesep asa-
biyeti ortadan kalkmaya baslamistir.” Bu durum Araplar arasindaki bagin zayiflamasina sebep
olmustur. Bunun neticesinde Bati’nin bél-parcala-yonet metodu daha rahat uygulanmaya baslan-

mistir.

Modern ¢agin gereklerine ¢6zim bulmada yetersiz kalan din, yerini milliyetgilik ideolojisi-
ne birakmistir. Bu akim 6zellikle imparatorluklart parcalamis, onun yerine bir siirii devletgiklerin

meydana gelmesine Onctlik etmistir. Turkiye Cumhuriyeti de Turk ulus temelli kuruldugu icin

»  Edward Said, Sarkiyateilik (Istanbul: Metis Yayinlari, 2017), 338.
5 Tbn Haldun, Mukaddinse, 335.
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icinde yagayan farkli uluslarin ayrilmalarina sebep olmustur. Nesep asabiyetiyle Arap irkint temel
alan toplumlar Turkiye’den ayrimislardir. Ginimizde Arap ve Turk toplumlarin 6zellikle dini
konularda paydas olmalari yine nesep asabiyetinden kaynaklanmaktadir. Ctunki nesep iliskisinde
kan bagt 6nemli olsa da tek gecerli faktor olarak karsimiza ¢itkmamaktadir. Nesebin olusmasinda
aidiyet de 6nemlidir. Bu iki topluluk arasindaki ortak aidiyet ise Osmanli’da oldugu gibi yine dini

inanctir.

Insanlik tarihi ve tim medeniyetlerin cikis noktast Ortadogu’dur. Batt doguyla temasa
ge¢meden 6nce bolgede ciddi anlamda bir huzursuzluk s6z konusu degildi. Bolgede temel gugler-
den biri olan Osmanli, din merkezli bir yonetim anlayistyla 400 yil boyunca farkli uluslart biinye-
sinde barindirarak varligini stirdiirmustir. Din yerine milliyetciligin ge¢cmesiyle uluslar bagimsiz
bir devlet olarak Osmanl’dan ayrilmaya basladiar. Bu ideolojinin ortaya ¢ikmast batili zihinlerin
ideolojik hesaplart neticesinde olmustur. Bat’'nin Dogu’yla temas kurmastyla huzursuzluk, Orta-
dogu cografyasindan hi¢ eksik olmad: ve bu huzursuzluklar halen devam etmektedir. Emperyalist
dustince yapistyla Ortadogu cografyast tizerinde hakimiyet kurmaya calisan kiresel gicler, gint-
mizde birtakim hak ve 6zgtrlikler, terorizmle micadele, insan haklari gibi séylemlerle etkin ol-
maya ¢alismaktadirlar. Guct elinde bulunduran kuresel gliclerin siyasi emelleri tarih boyunca Or-

tadogu cografyalarinda varligini stirdirmustiir.

Bati Dogu’yla temasa ge¢medigi siire boyunca Ortadogu kendi icerisinde 6nemli sikintilar-
la karsilasmamustir. Ortadogu bir siiri medeniyete ev sahipligi yapmis ve bir stirii toplulugun hu-
zur igerisinde yasamasina olanak saglamustir. Dolayisiyla Ortadogu, insanlik tarihinin en 6nemli
cografyalarin basinda gelmektedir.”” Genel itibariyle Ortadogu’nun sahip oldugu zenginlikler ve

Ozelliklerden dolay: dis giglerin metodolojik oyunlartyla karsi karsiya kalmistir.

57 Koyuncu, Arap Baharmda Surive —Milliyetcilik ve Ulns Insasi-, 56.
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Oz

Bu makalede, Idris Kiigitkomer’in Batililasma ve sivil toplum kavramlart baglaminda demokrasi algsst ince-
lenmistir. Oncelikle demokrasi kavrami ele alinmis, demokrasinin kékeni ve gereklilikleri iizerine calisilmis-
tir. Ayrica sivil toplum ve Batiilasma kavramlarina deginilmis, Tiirkiye’nin siyasal distincesinin sekillenme-
sinde 6nemli bir yer tutan Batililasma ve sivil toplum kavramlart birlikte ele alinmistir. Eski Yunan’dan gii-
nimiize kadar demokrasi diisincesinin gelisim asamalari incelenmis, Bat’’da kurulan feodal yapilarin ve bur-
juva sinifinin demokrasinin gelismesine katkilari anlatilmig, Osmanl’da bu sinif ayrimlarinin olmayisinin de-
mokrasinin gelisimini olumsuz yonde etkiledigi tizerine durulmustur. Bu minvalde Batililasma hareketleri ile
Osmanlrda goriilen yenilik hareketlerinin amag ve sonuglar degerlendirilmis, Ittihat ve Terakki’den Demok-
rat Parti’ye kadar ¢esitli 6rneklerle halkin yénetime hangi Slciide katilldig tartislmustir. Boyle bir bakis agsiyla
Demokrasinin olmazsa olmazinin halkin yénetime katilmast oldugu fikri beyan edilmis, bunun da sivil top-
lumun gelismesiyle paralel ilerleyecegi tizerinde durulmustur. Bitiin bunlardan yola ¢tkarak ¢alismanin te-
melinde Tdris Kiigiikémer'in demokrasi tarihine nastl baktigi, Osmanl ve Cumhuriyet déneminde demok-
rasiye dair nelerin yapildig1 veya yapilamadigt ve ger¢ek demokrasiye ulasmak i¢in nelerin yapilmast gerekti-

gine dair fikirleri yer almaktadir.

Anahtar kelimeler: Sivil Toplum, Batililasma, Demokrasi, Idris Kiicitkmer

Abstract

In this article, Idris Kiiciikémer's perception of democracy in the context of Westernization and civil society
concept has been examined. Here, first of all, the concept of democracy is discussed, the origin and requi-
rements of democracy are studied. The concepts of Westernization and civil society, which have an impor-
tant place in the shaping of Turkey's political thought, are discussed together. The developmental stages of
the idea of democracy from ancient Greece to the present were reviewed, the contributions of the feudal
structures established in the West and the bourgeois class to the development of democracy were explained,
and it was emphasized that the absence of these class distinctions in the Ottoman Empire negatively affected
the development of democracy. The aims and results of the Wsternization and the innovation movements
in the Ottoman Empire were evaluated, and the extent to which the people participated in the administration
was discussed with various examples from the Union and Progress Party to the Democrat Party. It was
stated that the sine qua non of democracy is the participation of the people in the administration, and it was
emphasized that this would progress in parallel with the development of civil society. In this study, Idris
Kigtikomer's views on the history of democracy, what was done or could not be done about democracy in

the Ottoman and Republican periods, and what should be done to achieve real democracy were examined.

Keywords; Civil Society, Westernization, Democracy, Idris Kiigiikbmer.
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Giris

Sivil toplum ve Batililasma kavramlari etrafinda 1dris Kiigiikémer’in demokrasiye bakisinin
anlatilacagt bu ¢alismaya onun hayati ile baslamak yerinde olacaktir. 1925 yilinda Giresun’da yoksul
bir ailenin ¢cocugu olarak diinyaya gelen Ki¢tikémer, kiiciik yasta babasini kaybetmis zorlu kosullar
icinde 6grenimini surdirmistir. Onun siyasi ideolojisinde bu zorlu kosullarla kii¢iik yasta bas et-
menin izleri calismanin ilerleyen boliimlerinde goriilecektir. Lisans egitimini Istanbul Universitesi
Iktisat Fakiiltesi’nde tamamlayarak, aynt fakiiltede asistan olarak géreve baglayan Kiiciikémer dok-
tora tahsilini de burada yapmustir. Asaf Savas onun hayatindaki zorlu siireci su sekilde aciklamakta-
dur:

Hayatt boyunca bir¢ok sikintt ceken Ki¢tikémer’in is hayatt da sikintilt sekilde de-
vam etmis, fakulte kurulunun profesorliige yitkselmesine dair aldigs karar tiniversite sena-
tosu tarafindan onaylanmamis, Danistay’a actigi davayt kazanmasina ragmen bu unvanin
ancak on yil sonra alabilmistir. Profesorligt onaylandiktan bir mtiddet sonra ise tiniversi-
teden uzaklastirilmistr.”

1960 sonrasinda Yir dergisinde yazdigt yazilarla taninmaya baslayan’ Kiiciikémer’in Anz det-
gisindeki yazilart bir¢ok tartismay1 da beraberinde getirdi. Tiirkiye tarihine dair yaptigt calismalarin
yaninda Turkiye’deki entelektiiel ortama yonelik de eserler vermis, konuyu derinlemesine arastir-
mustir. 1960 yilt ve sonrasinda yasanan siyasi gelismeleri yakindan takip eden Kicikomer, katildigt
programlarda Tirkiye’nin artik eskisi gibi olamayacagindan ve duzenin degismeye baslayacagindan
bahsetmistir.

Milliyet gazetesi bunyesinde gerceklestirilen acik oturumlarda dénemin yerlesik yargilarint sor-
gulayarak yeni bir bakis agist getirmeye ¢alismustir. 1973 yili itibariyle kendi kabuguna ¢ekilerek on
yil stiren bir suskunluk dénemine girmistir. Bu strecten sonra ilk kez Yen: Giindens deki yazilariyla
ortaya ¢tkmis ve calismalarina kaldigt yerden devam etmistir.

Kiciikomer’in ortaya attig1 en 6nemli goris, Turkiye’de sivil toplum anlayisinin gelismesinin
ontindeki en buyiik engellerden birinin devletin géstermis oldugu despotik yaklasim oldugu dustin-
cesidir. Asya Tip Uretim Tarzt (ATUT) kuramint Sencer Divitoglu ve Selahattin Hilav gibi aydin-
larla birlikte gelistiren Kiiciikémer, Tiirkiye Isci Partisi’nin bilim kurullarinda ve yoénetiminde gérev

alarak bir yandan da siyasi faaliyetlerine baslamis, daha sonra Sosyal Demokrasi Partisi’ne tiye olmus

2 Asaf Savag Akat, Anilar ve Diisiinceler (Istanbul: Baglam Yayincilik, 1994), 14-15.
3 flhami Soysal, “Basinda Lotarya”, Cumhuriyet Donemi Tiirkiye Ansiklopedisi ( Istanbul: Tletisim
Yayinlar), 1/ 226.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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fakat kisa siire sonra vefat etmistir. Zamaninin biytk bolimini Cagaloglu'ndaki Sosyalist Kiiltiir
Dernegi’nde gecirmesi onu Tiirkiye Isci Partisi’ne ve onun savundugu degerlere yaklastirmis, kendi
deyimiyle sosyalist diistinceye adim atmak amactyla bu partinin farkli kollarinda gorevler yapmustir.

Kigtkémer’in 1960 yilinda yayinlanan Diigenin Y abancilagmas: adlt eseri Turkiye’de ¢ok ses
getirmistir. Osmanlr’dan giinlimiize Batililasma ve kapitalizm kavramlarina degindigi eseri icin de-
taylt bir tarith aragtirmast yapmistir. “Ttrkiye Batililasamaz” soziiyle hem sag hem de sol goriisli
kisilerin dikkatini kendi tizerine ¢ekmeyi bagarmustir. Kendi ifadesine gore Turkiye’de cuntaciligin
hakim oldugu bir dénemde sivil toplum diizenini yaymak icin biiytik bir ¢aba sarf etmistir.

Vefatindan sonra Ant, Yeni Giindem, Toplum, Bilim dergileti ve Adalar gazetesindeki yazilar
bir araya getirilmis ve “Sivil Toplum Yazilart” adiyla kitap halinde yaymnlanmustir. Yor ve Ant dergi-
sindeki yazdarindan Cuntaciliktan Sivil Topluma isimli kitabt ortaya ¢tkmis, kendi notlarinin detlen-
mesiyle de “Halk Demokrasi Istiyor Mu?” kitabt yayinlanmistir. Esi Meral Hanim’in Idris Kiiciiko-
mer’1 tantyan arkadaslarina onunla ilgili distincelerini yazmalarint istemesi sonucu ise Anzlar ve Dii-
siinceler isimli kitap ortaya ctkmistir. Bunlarin disindaki eserleri ise [&#isat ilkelerine Y eniden Bakag, Japon
Kalknmas: ve Tiirkiye, Iktisat Ilkeleri Uzerine: Iktisata Giris ve Bagmsizlik Sormnu isimli eserlerdir.

Universitede calismaya basladigi donemden itibaren 6grencileri ve calisma arkadaslariyla iyi
bir iletisim kuran, yanls gordigii noktalar: elestirmeyi seven ve kendisinin de elestirilmesini isteyen,
Turkiye’de sol ve sag kavramalarinin ters kullanildigini dolayistyla CHP’nin sag bir parti oldugunu
iddia etmesiyle tinlenen Kiictikomer 1987 yilinda vefat etmistir.

1. Demokrasi Kavrami
1.1. Tanim

Demokrasi kavrami, Eski Yunanca’da “halk, insanlar ve vatandaslik” gibi anlamlara gelen
“demos” kelimesi ve “otorite, kural, glic, iktidart kullanmak” gibi anlamlara gelen “kratos” kelime-
lerinin bir araya gelmesiyle olusmus, “halkin kendini yonetmesi, yonetim seklinde halkin isteginin
egemen olmast veya iktidar sahiplerinin vatandaslar tarafindan denetlenebilmesi”™* seklinde agiklan-
mustir. Bu tanimi su sekilde de ifade edilebilir; bagka bir ifade ile demokrasi; siyasal glict elinde
bulunduran yoneticilerin dogrudan halkin ya da belirli araliklarla adil ve 6zgir se¢imler yoluyla halk
tarafindan secilen temsilcilerin denetiminde oldugu, ekonomik gostergeleri, sosyo-kiiltirel ve top-
lumsal durumu ne olursa olsun butiin vatandaslarin esit olarak kabul edildigi yonetim seklidir. To-

uraine’ye gore ise demokrasi en fazla sayida vatandasa en ¢ok ve en biiytk 6zglrligi veren, olmasi

4 Meydan Larousse (Istanbul: Meydan Gazetecilik), 3 / 514.
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muhtemel cesitlilikler arasindan en biyligini tantyan ve tanudigt bu haklart en iyi sekilde koruyan
siyasal bir yasam cesididir.”

Demokrasiyi tanimlayan yalnizca bir dizi kurumsal garanti veya ¢ogunluk kuralt degil, her sey-
den o6nce bireylerin ve toplumlarin projelerine saygidir. “Bu saygy, kisisel 6zgurliige r1za ile sosyal,
ulusal veya dini bir toplulukla 6zdeslesme arasinda baglantt kurar. Demokrasi sadece yasalara degil,
siyasi bir erke de dayanir.”

Ozer, demokrasiyi farkli sekillerde bircok farkli sekilde yorumlamaktadir. Bununla birlikte o
demokrasiyi devleti yonetmek igin segilen siyasal giiciin kaynaginin halkta olmasi, devlet erklerini
kullananlarin halkin tercihlerine ve denetimine bagli bulunmast seklinde agiklamaktadir.’

Kislalt da demokrasiyi, “azinlik olarak yasayan halklarin gereksinimlerine saygt duyuldugu ve bu
azinliklara zaman igerisinde ¢cogunluga déntisebilme firsatlarinin verildigi 6zgurlige dayali bir ¢o-
gunluk yonetimi”®seklinde tanimlamaktadir. Bu tanimlardan yola ¢ikarak demokrasiyi, cogunlugun
yonetim bi¢imini degistirebildigi bir karar alma yéntemi, cogunlugun sahip oldugu iktidara sinirlar
koyarak azinlik halde yasayanlarin her ttrli hakkini korumayr hedefleyen bir sistem ve ayricalikli
insanlarin yénetimi yerine firsat esitligine dayanan bir yonetim modeli seklinde de tanimlayabiliriz.’

Demokrasi, toplumdan farkliligin ve gesitliligin siyasal yasama aktarilmasini saglayan bir me-
kanizmadir. Demokrasiyi her derde deva ve biitiin sorunlart aninda ¢ozen bir sistem olarak gérmek
dogru degildir. Asl itibariyle demokrasi sorun ¢6zen degil, bu sorunlar tartismaya ve ¢6ziime ka-
vusturmaya yardimet olan bir yontemdir."

Demokrasinin uygulandigi yonetimlerde kisi ve kuruluglarin hukuk kurallarina bagli olmast
ve hukukun herkesin ve her seyin tstiinde olmast gerekir. Demokrasinin buradaki tarifi bu giinlerde
“hukuk devleti” kavramina karsilik gelmektedir. Hukuk devleti kavrami ise aslinda Eski Yunan’da
uygulanan polis devletinin karsisinda konumlandiridmistir. Buradaki “polis” kelimesi ise Eski Yu-
nan’daki Kent Devleti’nin adt olan “polis”ten gelmektedir. 17. ve 18. ylizyillarda yonetimi altinda
yasayanlarin butiin islerine mudahale eden ve vatandaslarinin haklarint kendi insiyatifinde tutan
mutlak hiikimdarlik modelleri icin kullanilmistir. Bu kavram daha sonra sinirsiz yetki verilen, devlet
glictiniin keyfilige dontistugl, vatandaslarina hukuki gliven vermeyen otoriter rejimler icin kullanil-

maya baslanmustir. Demokrasiyi "halkin iktidar” anlamindan cikarip, onun realiteye daha uygun

5 Alain Touraine, Demokrasi Nedir?, cev: Olcay Kunal (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlar1, 2002), 25.

® Touraine, Demokrasi Nedir?, 26.

" inan Ozer, “Siyasal Kiiltiir, Demokrasi ve Demokratik Degerler”, Hacettepe Universitesi Iktisadi ve Idari Bi-
limler Fakiiltesi Dergisi 14 / 1, (Temmuz 1996), 72.

8 Ahmet Taner Kislali, Siyasal Sistemler, Siyasal Catisma ve Uzlasma (Ankara: Imge Kitabevi, 2003), 238.

® Miimtaz’er Tiirkone vd, (ed.) Siyaset ( Istanbul: Lotus Yayinevi, 2003), 188-189.

OTiirk Demokrasi Vakfi, Demokrasi Nedir? (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 9.
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tanimint yapan Duvarger; gercek demokrasinin, yapilan tanimlardan daha gésterissiz ama daha ger-
cek oldugunu; her seyden 6nce, devrimden sonra Fransa'nin 1793 Kurucu Meclisi’nde s6ylendigi
gibi, “halk ve tiim halk tabakalart icin 6zgiirliik" olarak tanimlanabilecegini belirtmektedir.”"!
Butin bu tanimlardan sonra demokrasi; “yoneticilerin mesruiyeti, halk ve halka kars1 so-
rumluluklari, yonetilenlerin devleti yonetecek kisileri segme, denetleme ve yonetime katilma yetki-
leri, kanunla diizenlenen ¢evre, hak ve 6zgiirliikkler temelinde ele alinabilecek bir biitiindiir.”'* De-
mokrasi, “siyasi iktidarin ve dolayisiyla muhalefetin degistirilebilme olasiliginin evrensel ve esit oy
hakki ile kurumsallastirildigt, secimlerin dizenli araliklarla gizli oy ve agik sayim esasina dayanilarak

yapildig1 bir siyasi sistemdir.”"

1.2. Tarihi Sureci

Demokrasi kavraminin Yunan kokenli oldugunu daha 6nce belirtmistik. Bu tanimlardan da

yola ¢ikarak tarihi siirec icerisinde "demokratik yonetim" anlayisint ilk hayata gegirenler M.O. 5.
yuzyillda Yunanllardir. “Yunanlilara gére demokrasinin oldugunu séylemek icin yasalarin herkes
icin bir olmast ve site islerinde s6z sahibi olmak ve siyasi iktidara katilmada esitlik prensibinin olmast
gerekir.”"*
Yunan siyasi disiincesindeki ilk demokratiklesme fikri M.O. 700'lerde Hesiodos ile birlikte
gorilmeye baslamistir. Hesiodos'tan bir asir sonra Solon, yazilt yasalara dayanan keyfi olmayan bir
hikiimet tarzini savunmustur. Solon, yalnizca belitli bir sinifin degil, tim vatandaslarin zeki oldu-
gunu ve temyiz yetkilerine sahip oldugunu savunarak kendi donemine gére demokratiklesmeye
daha ileri bir bakis acist sunmustur.'

Demokrasi ile ilgili ilk yazili kaynaga Heredot Tarihi’nde rastlanmistir. Heredot burada de-
mokrasiyi; “halkin yonetimi, kanun 6niinde esitlik, problemlere karst herkesin actkea fikrini sun-
mast, siyasal erk sahiplerinin yaptiklart her tiirlii isin sorumlulugunu almalart” olarak tanimlamistir.'

Iste bu anlayis giinden giine zorbaligini arttiran yonetici elitin altinda ezilen ve birbiriyle
catisan halkin bir araya gelmesinin ancak kapsami belirlenmis, sinirlart ¢izilmis bir yasa sonrasinda

olacagi fikrini dogurmus, demokrasi inancinin olugmastyla da yazili yasalara ihtiya¢ duyulmustur.'’

11 Maurice Duverger, Siyasal Partiler, Cev. Ergun Ozbudun (Ankara: Bilgi Yaymnevi, 1993), 538.

2 Umut Bekcan, Demokrasi Kuramlar: Agisindan Tiirk Demokrasisine Iligkin Bir Inceleme (Denizli: Pamukkale
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 6.

13 Levent Koker, Modernlesme, Kemalizm ve Demokrasi (Istanbul; iletisim Yayinlar1, 2005), 13.

14 Saim Sezen, Se¢im ve Demokrasi (Ankara: Giindogan Yayinlari, 1994), 36.

15 Alaeddin Senel, Eski Yunanda Siyasal Diisiiniis (Ankara: AU. SBF Yayinlar1,1968), 258 / 251-260.

16 Heredotus, Heredot Tarihi, ¢ev: Miintekim Okmen, Yunanca Asliyla Karsilastiran ve Sunan: Azra Erhat, (Is-
tanbul: Remzi Kitabevi,1973), 201-203.

7 Afsar Timugin, Diisiince Tarihi (Istanbul: BDS Yayinlari, 1992), 87.
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Eski Yunan’da otuz yasini ge¢mis olan ve vatandaslarin bir sene i¢in kur’a usuld ile belirle-
digi bireylerden mitesekkil, daha ¢ok bir yiiriitme organi hiiviyetinde ¢alisan Besytizler Meclisi ve
yirmi yasini ge¢mis olan buitiin vatandaslardan olusan, savas ve barislara karar veren, i¢ ve dis poli-
tikay1 belirleyen ve yasalarin yapilmasini tistlenerek daha ¢ok bir yasama meclisi gibi hareket eden
Eglezya (Halk meclisi) isminde iki 6nemli siyasal kurum s6z konusuydu.'® Bu iki kurumun sergile-
mis oldugu demokratik hiiviyet asli itibariyle ginimuzde uygulanan demokrasilerden farklilik arz
ediyordu. Bu sistem her ne kadar geneli kapsiyor gibi goriinse de aslinda azinligi temsil ediyordu.
Ne var ki yabancilar, kéleler ve kadinlar bu haktan yararlanamiyordu. Bu durumda demokratik hak-
lardan halkin ancak bir boliimii yaratlanabiliyordu.”” Biitiin bunlarin yaninda her ne kadar Eski Yu-
nan’in demokrasi distincesi giniimiizde uygulanan demokrasi anlayistyla farklilik arz etse de onlarin
bu mevzuyu ele alis yontemi ve bireye verdigi deger demokrasi anlayisinin sonraki yiizyillardaki
gelisimine katkt sunmus olmalidir.”

Ortagag’in sosyal ve ekonomik yapisinin yaninda feodal 6zelligi Sanayi Devrimi'ne giden yolu
acarken, dustnce ortamt da Ronesans ve Reform hareketlerinin baslamasina vesile olmustur. Eski
Yunan’in demokrasi aylayisindan modern demokrasi algisina ulasma siirecinde Ortagag’da yasanan
bu siirecler 6nemli kilometre taslart olmustur. Feodal diizene karst ¢ikmak icin harekete gegen grup-
lar bu yeni sistemin halka dayanmasini saglamustir. Ozellikle ticaretin yayginlasmast ve orta sinifin
gelirinde yasanan artis bu sinifin da artik yénetime katilma talebini dillendirmesine sebep olmustur.
Sonugta “karar alma stirecinde bize sormuyorsaniz biz de bu kararlara uymak mecburiyetinde de-
giliz. Bize sorulmadan yapilan kanunlar artik bizim i¢in gegersizsit” boyutuna ulasmustir. Ortagag’da
yasanan bu gelismeler ve tartisma ortami modern anlamda demokrasinin ilk niivelerini gérdugtimiiz
alanlart olusturmaktadir.”

Ortagag’da demokrasinin sekillenmesi icin en 6nemli adim 1215 yilinda, Ingiltere’de
“Magna Carta Libertatum” (Biiyitk Ozgiirliik Fermani) ile atilmistir. Burada Ingiliz kralt ilk defa
yazilt kanunlara uyacagini taahhiit etmistir.”” Bu tarihten sonra ara ara farkli anlagmalar imzalansa
da bunlar yerel kalmus, bitiin diinyay: etkileyecek boyuta ulasmamistir. Tarihler 1776°y1 gosterdi-

ginde yayinlanan Amerikan Bagimsizlik Bildirgesi ve 1789 Fransiz Devrimi’nin 6zgurlik, esitlik ve

18 Server Tanilli, Uygarlik Tarihi (istanbul: Say Yayinlar1, 1992), 22.
9 Tanilli, Uygarlik Tarihi, 22-23.
20 Toktamis Ates, Demokrasi (Ankara: Umit Yayincilik, 1994), 34.
21 Savas Biiyiikkaragoz - Sahin Kesici, Demokrasi ve Insan Haklar: Egitimi (Ankara: Tiirk Demokrasi Vakfi Ya-
yini, 1994), 20.
22 Cem Erogul, Anatiizeye Girig (Ankara: Imaj Yayinevi, 2000), 38-39
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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insan haklart noktasindaki bakis acisi, demokrasi anlayist acisindan tarihsel bir dontim noktast ol-
mustur.” 19. yiizyil’la birlikte insan haklart konusu daha fazla dillendirilmeye baslanmis, insanlarin
sadece insan olarak dogmasindan kaynaklt haklarinin kendilerine verilmesi fikri nem kazanmustir.”*
Bu siireg iki buytik savasla sekteye ugrasa da Diinya Savaglarr’ndan sonra insan haklart ve demok-
rasiye dair en 6nemli adim 1948 yilinda Birlesmis Milletler Genel Kurulu’nda kabul edilen “Insan

Haklart Evrensel Bildirisi” olmustur.”

1.3. Tirkiye’de Demokrasi

Buraya kadar tarihi stireg igerisinde demokrasi anlayisinin nasil olusmaya basladigini, hangi
sureclerden gectigini anlatildi. Buradan itibaren tilkemizde demokrasi anlayisinin baslangic nokta-
sina deginilecek, demokrasinin tilkemizdeki serencamina atif yapilacaktir. Bu noktada demokrasi
denemelerini 1923 yili itibariyle baslatmak eksik kalacaktir. Cinkti Amerikan Bagimsizlik Bildirgesi
ve onun akabinde yasanan Fransiz Devrimi ¢ok uluslu, ¢cok dinli ve kiiltiirli yapiya sahip Osmanlt
Devleti doneminde vuku bulmustu. Biitin diinyay etkileyen bu stre¢lerin Osmanlr’yr etkilememesi
elbette dustinilemezdi. Zira Osmanli topraklarinin bir boliimii Avrupa kitasindaydi ve Osmanli bu
devletlerle iliski halindeydi. Ozellikle Fransiz Devrimi ile baslayan &ézgiirliik ve esitlik gibi kavramlar
Avrupa’yl bagtanbasa etkilerken Osmanli da bu durumdan nasibini almistt. Bu durum Osmanl
topraklarinda yasayan halkin demokrasiye olan acil ihtiyacindan kaynaklanmiyordu. Nitekim Os-
manlt Devleti, Islam dininin emir ve yasaklari geregi yonetimi altinda yasayan tebaanin din, dil ve
kiiltiirel varliklarina miidahale etmiyor, onlara saygtyla ve insanca muamelede bulunuyordu.®® Av-
rupa’nin aksine Osmanli topraklari igerisinde Muslimanlar, Hristiyanlar ve Museviler baris igeri-
sinde yasayabiliyorlardi. Bitiin bunlara ragmen Fransiz Devrimi’nin getirdigi milliyetcilik akimi Os-
manlr’y1 da etkilemis, bir stire sonra halki memnun etmek ve disardan gelecek fikirsel miidahaleleri
engellemek i¢in bir dizi dizenlemelere gidilmistir. Iste bu diizenlemelere Osmanlt Devleti’nde de-
mokrasinin ilk niiveleri denilebilir.”’

Reform hareketleri olarak bildigimiz bu stirecte bir dizi tedbitler alinmustir. 18. Yiizyilda
baslayan bu degisim hareketinin ordu diizeyinde kalmasi Avrupa ve Rusya’ya karst koyabilmek di-

stincesinden kaynaklandigi diisiiniilebilir.” 19. yiizyila geldigimizde ise dénemin yéneticileri daha

2% Oral Sander, Siyasi Tarih-ilk¢aglardan 1918’e (Ankara: Iimge Kitabevi, 1995.), 116; Kemal H. Karpat, Tiirk
Demokrasi Tarihi: Sosyal, Kiiltiirel, Ekonomik Temeller ( Istanbul: Timas Yaynlari, 2010), 9.

24 fonna Kuguradi, Insan Haklarinin Felsefi Temelleri (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu Yayinlar1, 1996), 49.
%5 Bekcan, Demokrasi Kuramlar: Agisindan Tiirk Demokrasisine Iliskin Bir Inceleme, 14.

26 Karpat, Tiirk Demokrasi Tarihi; Sosyal, Kiiltiirel, Ekonomik Temeller, 10, 26.

27 Bekcan, Demokrasi Kuramlar: Acisindan Tiirk Demokrasisine Iliskin Bir Inceleme, 49.

2 lber Ortayli, Imparatorlugun En Uzun Yiizyili (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2002), 42.

DISAR 2/ 2 (April 2022)



Idris Kiigiikdmerin Demokrasi Algis | 88

radikal kararlar almaya baslamis, ordudan egitime ve diger tiim idari sistemlere kadar yeni bir bakis
acist getirilmeye calistlmistir. Ozellikle bu yiizyil itibariyle Avrupa devletleri ile daha fazla yakinlagil-
mus, siyasal, kiiltiirel ve ticari anlamda yeni gelismeler yasanmustir. Sened-i Ittifak’la karsimiza ¢ikan
bu reform hareketleri® Tanzimat™ ve Islahat Fermant’yla devam etmis, I. Mesruiyet’in ilant ve son-
rasinda I1. Mesruiyet’le birlikte énemli bir mesafe kat etmistir.”"

Bir yandan Mesrutiyet denemeleri kisa araliklarla devam ederken diger taraftan Sultan Ab-
dilhamid’e karst harekete gecen Ittihat ve Terakki, yonetimi bir darbe neticesinde devralmustir.
1913 yilina gelindiginde ise Ittihat ve Terakki Cemiyeti adiyla partilesen grup iilkenin her tarafinda
subeler acmus, gorece halkin siyasi hayata katilmasint istemistir. Nihayet Ittihat ve Terakki’ye mu-
halif olarak kurulan Hiirriyet ve Itilaf Partisi’ye birlikte iilkede demokrasinin geregi olan muhalefet
partisi gelenegi de baslamistir. 1912 yilinda yapilan sec¢imlerde azinliklardan tasra ileri gelenlerine,
saltanat elitlerine kadar cok cesitli gruplardan destek géren Hiirriyet ve Itilaf Partisi iktidara gelmis
fakat Balkan Savasi’nin kaybedilmesinin miisebbibi olarak gérilerek darbeyle iktidardan uzaklasti-
rilmus, Ittihat ve Terakki ekibi yeniden iktidara gelmistir. Ittihat ve Terakki déneminin fikirsel tar-
tismalart genelde kimlik tartismalari izerine olmus, Ttrklik ve millilesme kavramlar siklikla kulla-
nilmustir. Yine bu grup sultanin yetkilerini kendi tizerine alarak 1922 yilinda saltanati ilga etmislerdir.
Bu noktada Ittihatcilarin Cumhuriyet ideolojisine zemin hazirladigint hatta tiyelerini yetistirdigi soy-
lenebilir.”

Cumhuriyetin ilantyla birlikte mecliste s6z sahibi olan Cumhuriyet Halk Firkast bir dizi re-
form hareketlerine girismis, bu reformlarin yiritilmesine engel teskil edecegini diisindigt muha-
lefet hareketlerini ortadan kaldirilmistir. Kazim Karabekir ve arkadaslarinin kurdugu muhalefet par-
tisinin kapatilmasiyla Cumhuriyet Halk Firkasi tilkenin siyasi hayatina yon vermeye baslamustir. Parti
mensuplarinin devletin 6nemli kademelerinde yer edinmesi halkin memnuniyetsizligine sebep
olunca, bir yandan partiyi destekleyecek fakat diger taraftan da devletin emrinde olacak bir parti
kurulmast fikriyle hareket eden Mustafa Kemal, 1930 yilinda Fethi Okyar’dan Serbest Cumhuriyet
Firkst’nt kurmasini istemistir. Kurulan bu partinin kisa zaman icinde destek gérmesi Cumbhuriyet
Halk Firkast yoneticilerini endiseye sevk etmistir. Serbest Cumhuriyet Firkasi’nin Atatiirk aleyhinde
calisma yaptig1, saltanati ve hilafeti geri getirmek icin calistigt iddialariyla parti kapatilmistir. Uzun

sire devam eden tek parti donemi Demokrat Parti’nin (DP) kurulmast ve ilk defa 1949 yilinda

2 Erogul, Anatiizeye Girig, 174.

%0 Halil inalcik, Sened-i fttifak ve Giilhane Hatt-1 Humayunu, Osmanli Imparatorlugu Toplum ve Ekonomi Uze-
rinde Arsiv Calismalar Incelemeler (Istanbul: Eren Yayinlari, 1996), 359.

31 Bekcan, Demokrasi Kuramlar: Acisindan Tiirk Demokrasisine Iliskin Bir Inceleme, 50.

32 Karpat, Tiirk Demokrasi Tarihi; Sosyal, Kiiltiirel, Ekonomik Temeller, 45-49.
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secim giivenligi icin kanun tasarisinin meclisten ge¢mesiyle yeni bir boyut kazanmig, 1950 yilinda
ilk defa halkin 6zgtr olarak sectigi DP Adnan Menderes baskanliginda iktidara gelmistir. Bu stregte
demokrasi adina 6nemli kazanimlar elde edilmis fakat Menderes’in iktidart 1960 asketi darbesiyle
sona ermistir.”

1961 yiinda DP yerine Adalet Partisi kurulmus, 1964’ te Stileyman Demirel ve arkadaslari
partinin basina gecmistir. Demirel ve arkadaslari 1971 ve 1980’de iki defa askeri darbe ile iktidardan
uzaklastirilmig, yonetim Cumhuriyet Halk Partisi’ne (CHP) geemistir. 1983 yilinda Anavatan Par-
tisi’ni (ANAP) kuran Turgut Ozal ayni yil yapilan segimlerde iktidara gelmistir. Ozal ddneminde
kir ile kent arasindaki farklar azalmus, halkin biyiik cogunlugu yiksekogrenim gérme firsatint yaka-
lamistir. Ozal’in basbakanligt birakarak Cumhurbagkani olmastyla birlikte Anavatan Partisi bolin-
mis, Ulkede koalisyonlarin kurulmast sonucu dogmustur. Diger yandan 1972 yilinda CHP nin ba-
sina gecen Bilent Ecevit (1972-1980) partinin darbelerle anilmasinin 6ntine ge¢mek ve halk nez-
dindeki itibarini kurtarmak adina bazi faaliyetlerde bulunmus fakat istedigi neticeyi alamamustir.

1990’11 yillarda koalisyon hitkiimetlerinin basarisiz idareleri orta sinifin yeni liderler aramasina
neden olmus, neticede Necmettin Erbakan baskanligindaki Refah Partisi 1996 se¢imlerinde birinci
parti secilerek Dogru Yol Partisi (DYP) ile kurdugu koalisyon sonrasinda hitkiimetin basina gec-
mistir. Erbakan’in Islam diinyast ile yakinlasma ¢abalari ve diger bazt uygulamalart statiikocular ta-
rafindan sert bir sekilde elestirilmis, 28 Subat 1997 yilinda Erbakan Hikimeti istifaya zorlanmustir.
Yasanan bu olaylar neticesinde Ttrkiye’de demokrasi bir kez daha sekteye ugramas, en astrt demok-
rasi taraftarlart bile bu duruma yeterli tepkiyi koyamamustir. Halkin bu miidahaleye karst duydugu
tepki ise 2002 yilinda yapilan segimlerde kendini géstermis, Adalet ve Kalkinma Partisi (AK Parti)
tek basina iktidara gelerek yeni bir stireci baslatmistir. Karpat’a gore; Turkiye’de Adnan Mende-
res’le baglayip 2002 yilina kadar kurulup bir sekilde kapatilan ya da darbe ile engellenen biitin par-
tilerin ortak noktast CHP ve onun siyasi felsefesine muhalefettir.  Karpat, CHP elitlerinin halka
yukaridan baktigini, onlar kiigiik gordugini, CHP’ye gore halkin tek vazifesinin oy vermek sureti
ile kendilerini teyit ettirmekten ibaret oldugunu séylemektedir.™

2. Idris Kiigiikémer’e Gére Batililagma Kavrami

Bati dunyasinin Dogu toplumlart tzerindeki roli hem Osmanli son dénemi hem de
Cumbhuriyet tarihi boyunca olumlu ya da olumsuz elestirilmistir. Batililasma’nin ekonomi, siyasi

hayat ve sosyal hayat tzerindeki etkileri gin gegtikce arttig1 icin bir¢ok disipline konu olmustur.

33 Karpat, Tiirk Demokrasi Tarihi; Sosyal, Kiiltiirel, Ekonomik Temeller, 53.
3 Karpat, Tiirk Demokrasi Tarihi; Sosyal, Kiiltiirel, Ekonomik Temeller, 61-64.
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Bazi diguntrler degisim ve ilerleme konusunda Batililasma kavramina ihtiyacimiz oldugunu
dustinirken bazt dusuntrler ise Batililasma’nin bizi bagkalastirdigini savunmustur. Kisaca
Batililasma bazilarina gére alternatifi olmayan bir ilerleme yoluyken bazilarina gore ise bizi

yabancilastiran ve medeniyetimizi tehdit eden bir unsur olarak gorilmustiir.

Idris Kiiciikémer’in bu kapsamda ele aldig1 calismalar alisilagelmisin disinda oldugu icin dik-
kat ¢ekmistir. Osmanli son dénemi ve Cumhuriyet tarihinin Batilidasmaya dair etkilerini
yabancilagsmis bir diizen olarak ifade eden Kugtikémer, bunun sebebini, stirecini ve dogurdugu
sonugclart “Ditizenin Yabancilasmast” basligt altinda incelemistir.

Idris Kiigiikémer Batililasma kavramini incelerken 6ncelikle bu kavramin hangi tarihi si-
reclerden sonra ortaya ciktigint anlamaya c¢alismistir. Bu arastirmanin neticesinde vardigr sonug
Batr’'nin iginden gectigi stirecin Batiillasma kavramint olusturdugudur. Aslina bakilirsa ona gore bu
durum Bat icin kaginilmaz bir sondur. Bat’'nin ve Turkiye nin icinden gectigi tarihsel stireg
incelendiginde Turkiye’nin farklt bir tarihsel siirecten gectigi ve Batililasma kavraminin Tirkiye’ye
tam anlamiyla uygun olmadig1 ortaya ctkacaktir.

Batililasma kavramindan bahsedilirken tizerinde durulmas: gereken bazi dinamikler vardir.
Bat1 diinyasi kendi iginde yasadigt bircok problemi asmak i¢cin ¢abalamis, 6nemli olaylar yasamis ve
bunun sonucunda modernlesme siirecine girmistir. Bu toplumun karst karsiya kaldigt ve ¢6zmek
icin uzun ugraslar verdigi bu problemlere ve iginden gectigi bu siireglere bakildiginda Osmanli
Devleti’nin son donemleri de dahil olmak tzere Cumhuriyet tarihinde de rastlanmamaktadir. Bu
sebepler dikkate alindiginda Batililasma’nin gerceklesmesi icin belli bazi stireclerden gecilmesi ger-
ektigi fikri karsimiza ¢ikacaktir. Bu sebeple Tirkiye’de bu anlamda bir Batililasma’nin mumkin
olmadigt anlagilacaktir.

Batinin yagadig tarihsel siire¢ dikkate alindiginda karsimiza bazi kirilma noktalart gikacaktir.
Bunlarin en 6nemlilerinden biri de hi¢ siiphesiz Ronesans ve Sanayi Devrimi’yle birlikte ortaya
cikan 6zgirlik, hak ve esitlik kavramlaridir. Kiigtikomer, Sanayi Devrimi ile birlikte Bat1 diinyasinin
kapitalizm stirecine girdigini, Batt medeniyetinin olusmasinda yasanilan bu siirecin ve kapitalizmin
etkisi oldugunu ifade etmistir. Netice itibariyle batida yasanan tarihsel stireclerin bu sonucu dogur-
dugu anlasimaktadir. Diger taraftan Osmanlt Devleti’ne bakildiginda ise toprak sistemi ve tarim
tretimi tzerine kurulan bir yapt karsimiza ¢tkmaktadir. Bu noktadan bakildiginda amag ve stireg
bakimindan Osmanli Devleti’nin kapitalist bir anlayisa hi¢ bir zaman girmedigi gorilecektir.
Dolayisiyla batida gergeklesen ve sonucunda kapitalist kurumlarin olusmasina zemin hazirlayan

bircok asama Osmanl’da gorilmemistirt. Osmanl’nin bu anlamda Batililasamamasinin temel
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nedeni toprak sistemi ve geleneksel tretim tarzidir. Batr’da toplumsal yap: esit yurttaslardan
olusurken Dogu’da ise tebaa toplum yapisi vardir. Dogu’da Batilidasma halktan bagimsiz ve
dayatmact bir bakis acist ile uygulanir. Dogu toplumlarinin bu bakis acist ise tam anlamda
Batililasma’nin 6niindeki en bityiik engellerden biridir.”

Idris Kiiciikémer‘in “Tiirkiye Batilasamaz” ifadesi dikkate degerdir. Fakat bu ifadeyi tam
olarak anlayabilmek ve séylemek istedigi ana fikri gézden kagirmamak icin ifadeyi Tirkiye 6zeline
indirgememek gerekir. Burada onun asil vurgulamak istedigi konu, kapitalist olmayan toplumlarin
Batililasamayacagt distncesidir. Bu bakis acisiyla bakildiginda Japonya’nin kapitalist stirece
girmeden gelismesi onun Batililastiginin  degil modernlestiginin  gostergesidir. Dolayistyla
Batililasma ve modernlesme iki ayri kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.™

Batililasma ve modernlesme agisindan Turkiye’de siyasi olarak iki ana akimin olustugunu
séyleyen Kiiciikémer, Dogucu-Islamct ve Batici-laik olarak bu iki akimi isimlendirmektedir. Bu iki
ana akim arasinda stiregelen kavga ve sirtismelerin hem Osmanli son déneminde hem de Cum-
huriyet tarihinde faydadan ¢ok zarar getirdigi, bu gruplarin bir kurtulus regetesi ortaya koyamadigt
ifade edilmistir. Kigikémer, burada siniflara ayirdigt her iki grubu da bu basarisiz siyasetleri
dolayistyla elestirmistir.”’

Batict olarak tanimlanan bu kitle “batililagalim” derken Bat’nin 6zellikle askeri, siyasi ve
egitim yontemleri ile bazi kiiltiirel kurumlarint Ttrkiye’ye aktarma yoluna gitmis, laikligi ise kurtulus
yolu olarak benimsemislerdir. Onlar icerden bir kabul ve Batiilagma siireglerine girmeden
dayatmact bir tavirla Batililasma egilimindedirler.” Bu bakis agist Tiirkiye’de sag ve sol kesimin
olusmasinin nedenlerinden biridir. Bir¢cok yazar, arastirmact ve aydin sag ve sol kavramlarina dair
bir birine benzer tanimlamalar yapmustir. Fakat Kiictikémer’in sag ve sol kavramlarina yikledigi
anlamlar alisilagelmisin ¢ok disindadir. Yukarida da belirttigimiz gibi o Turkiye’de sol ve sag

kavramlarinin ters oturdugunu israrla belirtmekte ve siyasi olusumlari su sekilde siniflandirmaktadur:

SOL YAN

® Yeniceri-esnaf-ulema birliginden gelen Dogucu-Islamci halk cephesine dayanan

% Miimtaz Levent Akkol, “Batililasma ve Sivil Toplum Kavramlar1 Uzerinden Idris Kiiciiko-
mer’in Tiirk Siyasal Diisiincesindeki Yeri”, Cagdas Yonetim Bilimleri Dergisi, 5 / 2 ( 2018), 162.

36 Akkol, “Batililagma ve Sivil Toplum Kavramlar: Uzerinden Idris Kiiciikomer'in Tiirk Siyasal Diisiin-
cesindeki Yeri”, 161, 162.

37 {dris Kiiciikdmer, Batilasma ve Diizenin Yabancilasmas: (Istanbul: Baglam Yayincilik, 1994), 15.

38 Kiicikomer, Batilasma ve Diizenin Yabancilasmast, 16.
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e Jontiirklerin Prens Sabahattin kanadi Hiirriyet ve Itilaf

e Ikinci Grup

e Birinci Biyiik Millet Meclisi’nde Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti’nde
e Terakkiperver Firka

e Serbest Firka

e Demokrat Parti

o Adalet Partisi

SAG YAN

e Batici-laik burokratik gelenegi temsil eden

o Jontiirklerin Terakki ve Ittihat kanadi

e Ilttihat ve Terakki (Once cemiyet sonra firka)

e Birinci grup

e Birinci Biyiik Millet Meclisi’nde Miidafa-i Hukuk Cemiyeti’nde
e C.H. Firkast (Partisi)

e CHP-MBK (Milli Birlik Komitesi)

e CHP (Ortanin Solu)®

Kigiikomer, sol kesimi tanimlarken “dayanan”, sag kesimi tanimlarken de “temsil eden”
ifadelerini kullanmistir. Bu tanimlamalarin icerigine baktigimizda karsimiza her iki tarafta da bur-
okratlar ¢itkmakla birlikte igerigi belirleyen unsurun tabanlarinin birbirinden farklt olusu ¢tkmak-
tadir. Idris Kiiciikémer Batililasmay1 séyle tanimlamaktadir: “Kisaca Batililasma, batt toplumuna
girme “Civil Toplum” yaratma ¢abalari koku disarda, yani kokt Batt kapitalizminde olan ve mevcut
yerli iiretim diizeninden kopuk ya da onunla bir tiitlii tamamlasamayan sézde bir kiiltiir devtimidir.*

Bu tanima gore Batililasma kavraminin kendi toplum yapimizdan kaynaklanmamast ve en
onemlisi Batt kapitalizmine has ve kendi Gretim diizenimize uymamasi temel sorundur. Bununla
birlikte Batilasma kavrami tilkeyi hem toplumsal hem de ekonomik olarak etkilemektedir. Batilasma

bize ait yani hem toplumsal yoni itibariyle hem tretim anlaminda kokleri icerden olmadigt igin

39 Kiiglikomer, Batilagma ve Diizenin Yabancilagsmasi, 44.
40 Kiiciikomer, Batilasma ve Diizenin Yabancilasmast, 44.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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yasanan problemlere hicbir zaman ¢6ziim getirememistir. Burada deginilmesi gereken en 6nemli
nokta ise Kigikomer, Batiilasma kavramini Bati gibi olmak yani ¢agdaslasmak anlaminda

kullanirken, Batilasma kavramint Osmanli ve Ttirkiye’yi de kapsayacak sekilde kullanmis olmasidir.*!

3. Idris Kiigiikémer’e Gore Sivil Toplum Kavrami

Sivil kavramit aslen Latince kokenli olan “civilis” kelimesinden gelmektedir. Kelimeyi bu haliyle
ele alindiginda vatandaslarin yasam sartlarina ve haklarina bitiinlik kazandiran manalart karsimiza
ctkmaktadir. Kavram olarak ele aldigimizda ise sivil, asker sinifina ait olmayan, askeri bir tarafi
bulunmayan, iniformaya bagl olmayan, normal hayatina emir komuta zincirinde devam etmeyen
bireyleri ifade etmektedir. Bu kelimeden tiiremis olan sivillesmek kavrami, toplumu degistirmek
anlaminda kullanilirken sivilizasyon kavrami maddi, sosyal ve kiltiirel bir takim gelismeleri ifade

etmek icin kullanilmaktadir.*

Idris Kiigiikémer sivil toplum noktasinda toplumlari degerlendirirken temel problemleriyle
birlikte art1 ve eksi yonlerini de ele almakta, degerlendirmesini bu ¢ercevede yapmaktadir. Ona goére
Batinin sivil toplum anlayisina yatkin olan tarihine karsilik Dogu killtirtiintn sivil toplum anlayisina
uzak olusu bu yapinin olusturulmasinin éniinde engel olarak durmaktadir. Buradan hareketle 1dris
Ki¢tkomer’in sivil toplum kavramindan ne anladigt daha da 6nem kazanmaktadir. O, sivil toplumu
su sekilde tanimlamaktadir: ““Toplum icinde yasayan insanlarin hayatta kalabilmeleri icin gerekli olan
zorunlu ihtiyaglarinin belitflenmesi ve karsilanmast (Gretim, paylasim, bolisim ve miibadele) icin

olusturulmus iliski bicimidir.”

Idris Kiicikomer’in fikirlerinin gercevesini ¢izen esas konu, sivil topluma dair sorunlardk.
Cunkt ona gore sivil toplumun olusabilmesi i¢in Bati’ya has 6zelliklerin benimsenmesi ve uygu-
lanmast gerekiyordu. Ancak bu sekilde bir olusum ve gelisim olabilirdi. Turkiye’de sivil toplum
dustincenin gelismesi i¢in de belli siireglere ihtiyag vardi. Bu noktada sivil toplumun Tirkiye’de
neden gelismedigi ve gelismesi icin nelerin gerekli oldugu Kiciikomer’in kafa yordugu konularin
basinda geliyordu. Bu anlamda demokratik diizenin tam manastyla tesis edilmesi ve uygulanabilmesi

icin 6ncelikle sivil toplumun tesekkil etmesi gerekiyordu. Bu stireglerle birlikte tilkede demokratik

4 Ziilal Kalkandelen, Idris Kiiciikimer'in Tezleri Ikinci Cumhuriyetciligin Temelleri (Istanbul: Cum-
huriyet Kitaplari, 2012), 18.

4 fbrahim Yildirim, Demokrasi Sivil Toplum Kuruluslart ve Yonetisim (Ankara: Segkin Yayievi,
2004), 46.
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nizam saglanacak ve neticede bu nizam sosyalizme gecis icin anahtar olacaktir. Bu gecisin fitilini

atesleyecek olgunun sivil toplum olmast Kii¢iikomer’in bu alana ilgi gostermesine vesile olmusgtur.”

Kigikomer, Batili toplumlar gibi orgiitlenebilmek ve gercek manada sivil toplum anlayisinin
yerlesebilmesi i¢cin Dogu toplumlarinin kendilerine has 6zelliklerini terk etmesi gerektigini soyler.
Cunki ona gore Bati toplumlarinda uygulanmakta olan ve 6zel mulkiyete dayanan siniflt bir toplum
yapist sivil toplumun olusmasint saglayabilir. Dogu toplumlart ve kiltiirleri ise kolektif miulkiyet

temelinde bir devlet sistemi 6ngordiigii icin Batili anlamda bir sivil toplum olusumuna izin vermez.*

Osmanli Devleti’nin klasik déneminden sonra gerceklestirilen yenilik faaliyetleri, sivil toplum
icin umut verici olsa da yeterli degildir. Sened-i Ittifak ile giiclerini arttiran ayanlar, klasik dénem
yapisina verilen ilk taviz sayilabilir. Ancak ileri gelenlerin yeni bir fikir ileri stirmek ve hiirriyetleri
savunmak yerine padisahin otoritesine itaat ederek yiksek biirokratik gorevler talep etmesiyle bu
gelisme kesintiye ugramistir. Ancak padisahin az da olsa otoritesinden feragat etmesi, yaklasik bes

yiz yillik devletin geleneklerinden kopusu gosteren bir kirtlma noktastdir.”

Osmanli'dan ginimiize demokrasiyi gelistirmek adina atilan adimlar sonucunda bir takim iler-
lemeler kaydedilmis olsa da bunlarin yeterli oldugu séylenemez. Darbelerin, muhtiralarin, sag-sol
micadelelerinin yasandigi bir stirecte yeterli duzeye geldigini séylemek ¢ok iyimser bir bakis agist
olur. Demokratik kurumlarin istikrarint koruyamamast sivil toplum kurumunu da sekteye
ugratmistir.*

Idris Kiiciikémer, bir taraftan Batililasma’nin sivil toplumun gelismesine katki sunacagini
savunurken, diger taraftan da Batiilagma adin1 girisilen yabancilagsma siirecinin topluma yarardan
cok zarar verecegini ifade etmektedir. Ciinkii ona gére Batililasma’dan yani Dogu toplumunun 6zel-
liklerini tam anlamuyla terk etmeden sivil toplum kavramini gelistiremeyiz. Bizdekinin aksine Bati
toplumunun ilkeleri sivil toplumu olusturacak sekilde ortaya ¢tkmustir. Idris Kiiciikomer, Dogu ile
Bati arasindaki temel farki sOyle ortaya koymaktadir: Roma ve Yunan toplumlari ayakta kalabilmek

icin bir politika yapmak zorunda kalmuslardir.”” Oysa Dogu toplumlarinda “Politika yapan

4 Kiicikomer, Batilasma ve Diizenin Yabancilasmast, 202-203.

4“4 Kigukomer, Batilagma ve Diizenin Yabancilagmast, 211.

4 Esra Ay, Tiirkiye'de Sivil Toplum Diisiincesinin Gelisimi ve Din, Yiiksek Lisans Tezi. Istanbul: 2009.
s. 51.

4 Siimeyye Beyzanur Ergiin, Tiirk Aydininin Din Anlayis: (Sezai Karakog ve Idris Kiigiikomer Ornegi
(Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 88.

«7 [dris Kiigiikomer, Idris Kiiciikomer’in Biitiin Eserleri: Sivil Toplum Yazilar: (Istanbul: Profil Yayim-
calik, 2009), 52.
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vatandaglar yoktur. Burada politika yapmak devlet diizeni ile gelisir. Politika devletin devletligini
biitiinligiint siirdiirmektedir. Genel kulluk sistemi i¢cinde kullar icin politika yoktur*

Batr’daki sivil toplum kavrami ile Dogu’daki sivil toplum kavrami aynt sey degildir. Bati, giig
ayrihgia ve iktidarin bélinmigliigiine inanir, buna gore yasar ve bagka bir sistemin varligin
diisiinmez.* Idris Kiigitkémer de bu konuda iktidarin boliinmiisliigiinti savunur ve bunun devletin
boliinmesi degil, aksine devleti devlet yapan bir 6zellik oldugunu séyler. Devletin bast bir konstil,
kral veya imparator olsa da nihayetinde esitler arasinda bir bakima birincidir. Boliinmuslikten birl-
ige ve butinlige ulasmanin kosulu, vatandaslar ve siyasi birimler arasinda sivil araliklarin ve karstlikl
sivil disiplinin varligidir. Eger sivil gorevler varsa, bu aralik ve disiplin sayesindedir. Aksi takdirde
i¢c karisikliklar ve fikir ayriliklart olur.”

Kigikomer, sivil toplumun olusabilmesi i¢in belediyelere de ihtiyag oldugunu séylemektedir.
Ona gore sivil toplumun politik kaynaklarini 6zellikle belediyeler olusturmaktadir. Bati toplumunda
belediyeler parlamentolarin bir parcasidir. Belediyelerin varligr ile dogrudan demokrasi saglanmak-
tadir. 1dris Kiiciikémer, belediyelerin 6nemini soyle belirtmektedir:

Belediyelerle ihtiyag sahipleri ve piyasa mekanizmasinin ekonomisiyle tamamlasmast bir
asamadir. Belediyeletle parlamentonun otonomileri ile tamamlasmast diger agamadir.
Stiphesiz bu hedefinin saglanmasini isterken piyasa toplumunun yerel idareyi asmast bir
yandan ¢agdas teknolojiyi ve ulusal ve uluslararasi boyutlar icinde iliskilerde merkezi
hukiimetin gittikge artan agithgini gézden uzak... yerel mozaikler butininin canliligy,
renkliligi gercekligidir toplumun nabzi oradadir. Buttnliik onlarin siniflart (normlarr) ve

sorumlulugu tzerinde kurulabilir. Aksi sorumsuzluk, hesapsizlik, anarsi kaynagidir ¢tinki.

51

4. Batililagma ve Sivil Toplum Kavramlar1 Baglaminda Demokrasiye Bakig1

Bu boliimde Idris Kiiciikémer’in demokrasi bakisini ele alacagiz. Dunyadaki ve Turkiye’deki
demokrasi denemelerine deginecek, Kiiciikomer’in demokrasi algisina dair ¢ikarimlarda

bulunacagz.

4 Ahmet Giiner Sayar, Idris Kiigiikomer, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2008), 92.

# [dris Kiigiikomer, Biitiin Eserleri: Halk Demokrasi Istiyor Mu? (Istanbul: Baglam Yayincilik, 1994),
235.

50 Ktigikomer, Biitiin Eserleri: Halk Demokrasi fstiyor Mu?,234.

51 Kiigiikdmer, Biitiin Eserleri: Halk Demokrasi Istiyor Mu?, 189.
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Kigiikomer, demokrasinin batidaki tarihine deginirken burjuvalarin buradaki konumuna dikkat
¢ekmeketedir. Burjuvalarin ortagagin sonunda ortaya ¢itkmaya baslayan kéyli isyanlarini sehirlilerle
beraber desteklemesi 6nemli bazi sonuglart beraberinde getirecekti. Nitekim bu isyanlarin temelinde
Katolik kiliselerinin ve feodallerin mallarina el koymasini engelleme dusiincesi yatiyordu. Burjuva

burada kendisine bir alan agabilir ve istedigi haklara kavusabilirdi.

Bu bakis agisyla hareket eden insanlarin (6zelde burjuvanin) kralin, feodallerin ve ruhbanlarin
yaninda politik bazt haklara sahip olma dustincesi Bat’da kiigtik de olsa demokrasiye dair bazi
adimlarin atilmaya basladigini gostermekteydi. Bu grup o6zellikle vergileri koyan kurumlarda,
parlamento binalart ya da buna benzer karar alinan yerlerde alinan kararlar etkileyebilmek icin
glclenmesi gerektiginin farkindaydi. Fakat bu noktaya gelebilmeleri i¢in s6z sdyleme ve diistiince
ozgurliklerini kazanabilmeleri, ekonomik olarak belli seviyeye ulasabilmeleri, serbest birer fert
olabilmeleri ve en nihayetinde yillar sonrasinin ifadesiyle insan haklar diye adlandirilan haklara sahip
olmaliydilar. Bu haklarin olmas: tek basina yetmiyordu. Devletin bu haklara dokunamayacaginin
garantisi olmaliydi. Burjuva bunun reyle olacagini distntyor, politikayr etkilemenin yolunun
buradan gectigini gbrityordu. Onlara gére devlete tam anlamiyla katilmadan bu haklar garanti altina

alinamazdi.

Bir taraftan ifade Ozgurligini kazanmaya calisan burjuva diger taraftanda mdulkiyet hakk:
tizerinde duruyor, bu haklarin gaspedilememesi iin bir sézlesme yolu artyordu.” Ekonomik agidan
gliclenen bu grup ayni zamanda kralliklar igin bir kaynak hiiviyetindeydi. Kralliklarin artan gidetleri
burjuvadan alinan vergilerle kapatilmaya calisiliyordu. Burjuvalar bu duruma son vermek icin
yonetme yetkisini tanridan aldigini soyleyen krallarin egemenlik haklarini sinirlamak zorunda
olduklarint biliyorlardt. Bunu yapabilmek icin de demokratik haklara sahip olmalarinin ve
parlamantoda karar alabilmelerinin gerekli oldugunun farkindaydilar. Iste bu noktada ilk olarak
1spanya Kralligi’'na karst Hollandali burjuva sehirleri ihtilal atesini yakti. Uzun stiren savaglar
neticesinde 1609’da ilk butjuva cumhuriyeti kurulmus oldu. Ingiltere’de parlamenterler miicadeleyi
kazandi ve I. Charles’t 1649°da idam etti. Bir asir sonra Fransa’da 1789 ihtilali yapildi. Bu durum
giderek zenginlesen burjuvalart ve kendi tretim agini kurarak gelismek isteyen toplumu kapitalist

bir bakis acisina gotirdii ve bakis agisina uygun siyasi, askeri ve hukuki kurumlar kuruldu.

Biitin bunlar teokratik ydnetimlerin ortadan kalkmasina giden yolu agmis oldu. Mutlak anlamda

teokratik egemenlik ortadan kalkt1 ve laiklik ilkesine gecildi. Diger taraftan bu siirece kadar yapilmus

52 Kiiciikomer, Batilagsma ve Diizenin Yabancilasmasi, 14, 15.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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olan li¢ devrim de gercek anlamda demokrasiyi getirmedi. Demokrasinin olmazsa olmazi se¢me ve
secilme hakk: biitiin herkes i¢in uygulanmiyor, bu hak sadece tretim araglarinin sahiplerine verili-
yordu. Bunun sonuncunda da sermaye sahipleri egemen sinif oluyordu. Insanlar artik gelismekte
olan kapitalist toplum icinde buytlyecek ve egitilecekti. Bu egitim ve sartlanmishkla birlikte sivil
toplum anlayist gelisti. Burjuvalar ise birgok kesime karst kendi egemenligini bir s6zlesmeye baglama
yoluna gitti.”

Batr’da yaganan bu suregler bir sivil toplum bilincini dogurmustur. Fakat Kiiciikomer’e gore
Batr’daki anlamda bir sivil toplum anlayist bizde hi¢bir zaman olusmamis, bununla birlikte ayrisik
politik toplum da gorilmemistir. Kigiikomer’e gore iki farkls tarihi siiregten gecen toplumlart bir-
birine indirgemek ve birinden digerine herhangi bir kurumu oldugu gibi transfer etmek gerceklikle
bagdasmaz. Nitekim ytzlerce yillik tarihi ve kiltiirii reddedip ortak unsurlar bulunsa dahi bu trans-
ferin dikkat edilmesi gereken taraflarinin oldugunu séylemektedir. Bunu birinden digerine gegis
seklinde anlamanin ise yanlis oldugunu vurgulamakta, Osmanl’nin Bati’yr etkiledigi gibi ondan da
etkilendigini fakat s6ziinii ettigi politik mirasin 6ziinde degismedigini savunmaktadir. Bunun sonu-
cunda hayata gecirilen biitiin diizenlemelerin Tanzimat ve sonrasinda ve hatta Cumhuriyet de dahil
olmak tizere yiizeysel kaldigini savunmaktadir. Bu noktada A. Menderes’in; “Biz hi¢bir zaman dev-
lete hakim olamadik” s6zlni hatirlatan Kigcikomer, ¢6zimin demokrasi ile devleti btirokratik mi-
rastan kurtarmak oldugunu fakat bunun basartlamadigint séylemektedir.”

Ortagag’da topraga sahip olan feodaller egemendi. Kral da bu feodallerden biriydi. Fakat kral
diger feodaller tizerine egemen degildi. Kilise de bu noktada egemenlige ortak olmaktayd:. Ege-
menler olarak feodaller, kilise ve kral arasinda sinif ici ¢ekisme vardi. Kral feodalleri kendine bagla-
mak ister, feodaller buna karst ¢ikar; papalik makamui krallart kendine baglamak ister, krallar cogu
zaman buna direnir. Bu iligkiler aginin ortasinda kalan burjuva ise elindeki mali korumaya ve bazi
haklar almaya calisarak durumunu giiclendirmeye gayret edecekti.”

Osmanlr’da ise durum bundan biraz daha farkli gelisiyordu. Osmanli topraklarinda emekei grup
karsisinda Uretim giictine sahip olan tek gii¢ padisahti. Bati’daki siniflarin aksine Osmanl’’da bunun
bir karsiligt yoktu. Netice itibariyle padisah bir sinif degildi. Hatta onun gérev ve riitbe verdigi ve
istedigi zaman bu yetkileri elinden alabildigi alt gruplar da sinuf olmuyordu. Bu kisilerin riitbe ala-
bilme yollari aciktt ama ellerinde tretim aract olmadigt icin Kiiciikomer’in tabiriyle arttk Grtinden

pay alabilmenin ve bunun devamliligini saglamanin yolu padisahla iyi gecinmeye ve ona sadakate

53 Ktigikomer, Batilagma ve Diizenin Yabancilagmast, 15.
5 Kligikomer, Halk Demokrasi istiyor Mu?, 57.
55 Kiiglikdmer, Halk Demokrasi Istiyor Mu?, 180.
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bagliydi. Neticede bunlart veren de alan da padisahti. Bu durum rekabeti tesvik ettigi icin riitbe
sahiplerinin grup olarak gliclenmesini de engelliyor, merkezi otoriteye tabi olmalarini sagliyordu.”

Kigikomer’e gore bu durum ekonomik gelismeden ¢ok Asyatik despotlugu saglayan bir denge
sistemiydi. Bu dengenin devami i¢in de sivrilen basin ezilmesi prensibi uygulaniyordu. Buradan
¢tkan sonu¢ Osmanl mulkiyet sistemi ve ona bagl insanlarin iligkileri padisahin merkezi otoritesi-
nin bir nevi kaynagidir. Bu durum Osmanlt biirokratlarinin merkeze karst durusunu da etkileyen en
onemli unsurdur. Osmanlt tretim iliskilerin yapisi, merkez ile askerler arasindaki iliski ve Osmanl
devlet yapisinin yart seferber olusu, Bati’da feodalite diizeninde ortaya ¢tkmaya baslayan otonom
mahalli yonetimi bulunan ve giderek burjuva egemenliginin agir basacagt sehir yapilarinin olugma-
sina imkan vermiyordu. Nitekim bu yap1 Batr’da insanlart demokrasi ve insan haklarina gotiirtirken
Osmanlr’da merkezi yénetime bagliliga gétirmiisti. Dogu sehirlerinde ticari sermayenin olmasina
ragmen demokratik sehirlerin otonomisi gorilmeyince Osmanl’da genel meclisin ya da parlamen-
tonun baslangi¢ kuruluslarint da bulamiyoruz. Bati da ise burjuva sinift bu olanaklari lehine kullan-
mis, kendi diizenini olusturma yoluna gitmistir.”’

Osmanlr’da otonom sehirler olmayinca Batilagma ile getirilmek istenen ve Bat’nin otonom se-
hir yonetiminde goriilen tist yapt kurumlart istenilen etkiyi yapmamistir. Ahilerin Ankara’daki gegici
otonomisi ise bu Batr’dakinden farklidir. Onlar baslangictan beri merkeziyetci imparatorlugun ku-
rulus ve yayilisinda rol oynamislardir ve Osmanlt ile bir ¢atisma zeminine girmemislerdir. Dolayi-
styla bu 6rnegi Bati’daki sehir yapilanmalarina benzetemeyiz. Yine de 18. yiizyil sonlarina gelindi-
ginde tiretim iliskilerindeki degisiklik 6zel anlamiyla ayanlarin ortaya ¢tkmasina neden olmustur.®

Ayanlarin ortaya ¢tkmast ve gliclenmesiyle birlikte biiytik toprak miilkiyetlerinin padisaha kabul
ettirilmesi saglanmustir. Ozellikle bir ayan ve sadrazam olan Alemdar Mustafa Pasa’nin Sultan 1L
Selim’e kabul ettirdigi “Sened-i Ittifak” bu acidan oldukea 6nemlidir. Nitekim bu anlagmayla ayan
devlet meselelerinin kendisine dansilarak ¢6zilmesini saraya kabul ettirmistir. Bu durum Os-
manl’’da yeni bir sinifin belirmeye basladiginin da isaretidir. Kigiikomer, yaptigt etki bakimindan
Ingilizlerde oldugu gibi bir Magna Charta’nin Tanzimat Fermant’nda degil Sened-i Ittifak’ta aran-
mast gerektigini séylemektedir.”

18. yiizyll sonuna yaklastigimizda ise padisahin ekonomik ve politik giicti boliinmeye baslamisti.

Bir tarafta ayanlar toprak milkiyetlerini garantilemek icin haklar araken diger tarafta bazi

% Kticiikomer, Batilasma ve Diizenin Yabancilagmas, 43, 44.

57 Kigikomer, Batilagma ve Diizenin Yabancilagmast, 43.

8 Kligukomer, Batilagma ve Diizenin Yabancilagmast, 44.

% Kuicikomer, Batilasma ve Diizenin Yabancilasmast, 51.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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biirokratlar sagladiklart biiyiik servetleri icin giivenlik talep etmislerdi. Sened-i Ittifak’la baslayan bu
sure¢ Osmanl’da II. Mahmut'un 6nleme girismelerine ragmen devam ediyordu. Hak ve
Ozgurliklerin dillendirilmeye baslandigi bu stirecte yasanan Sanayi Devrimi Osmanlt’yt bir ¢ok
acidan etkilemeye baglamisti. Osmanl’nin ¢ok uluslu ve ¢ok dinli yapist Avrupa’da gelisen milliyetci
akim karsisinda zorlanmaya baglamustt. Azinliklari korumak ve onlara bagimsizlik vermek adi altinda
Osmanlryt saldirilarin hedefine koymak istiyorlardi. Ust burjuva kurumlart ve haklart Osmanl’’da
taninirsa, bu haklart saglayan bir sinif olmadigindan imparatorluk daha c¢abuk dagilabilirdi.
Disaridan gelen hirriyet ve 6zgurluk ilkeleriyle, farkli irklar farkli milletlere donistirilebilecek,
demokratik oldugu savunulan bu haklarla ist yapida catisma olusturlurken, verilmesi istenen

1 60

milkiyet hakkiyla da Osmanli’y1 kapitalizme agik hale getirmek hedeflenmisti.

Osmanli Devleti Bat’dan gelen bu milliyetgilik akiminin etkisini azaltabilmek igin bir takim ye-
nilik hareketlerine girismistir. Baslangicta ayanlarin da kazanmak i¢in ugrastigi mal emniyeti, servet-
lerin musadere edilememesi, halk arasinda kardeslik ve esitlik gibi ilkelerin saglanmasina yonelik
1839’da Giilhane Hattt Hiimayunu ilan edilmistir.”’ Mustafa Resit Pasa’nin, “yenilikler padisaha
bagli olamaz. Miesseselesmek gerekir ve Avrupa’nin medeni diye tabir edilen kurumlari alinmali-
dir” g6riisii cercevesinde sekillenen bu siire¢ Avrupa tarzi egitim modeliyle medreseleri, Islam hu-
kukuyla Avrupa hukukunu karst karsiya getirmis, burada bir ikilesme sorunu dogmustur. Mevcut
kosullarin getirdigi bu siire¢ altinda, biirokratlar arasi rekabet, yonetimdeki Tanzimatcilart tenkit
eden bir grubu dogurdu. Yeni olusan bu grup hiirriyetci ve mesrutiyetci bir goriiniim arz ediyordu.
Nihayet 1876 yilinda Kanuni Esasiyle birlikte Birinci Mesrutiyet ilan edilmis oldu. Kicikémer’e
gore Batilasma ve medeni olmak i¢in yapilan bu yeni anayasa ve parlamentonun kurulmasi padisa-
hin teokratik egemenligini kisitlamaya ve laiklige giden yolu agmaya yoneliktir.®

Kic¢tikomer; halkin taslar yerine oturdukea yapilan bazi uygulamalarin kendi aleyhine oldugunu
anlayacaginy, laikligin getirilisine sahit olanlarin da Sultan Abdiilhamit’in safinda yer alacagini séyle-
mektedir. Sultanin Islam birligi projesini uygulamaya calismast Tanzimat Dénemi’nin Batt yanlt bii-
rokratlariyla arasini agmustt. Yonetici biirokratlarin gittikce artan egemenligi ayanlar ya da esraf ege-
menligi ile catisabilirdi. Bu stire¢ 6nce Tanzimat burokratlarina sonra da Sultan Abdilhamit’e karst
hirriyet muiicahidi olduklarint savunan J6n Tirkler’in ortaya ¢ikmasina yol acti. Kigikémer’e gore

gerek Tanzimatcilar gerekse Jon Turkler Batr’da bulunduklar: siire zarfinda orada yasanan sinifsal

6 Ktigikomer, Batilagma ve Diizenin Yabancilagmast, 55.
61 Ktigukomer, Batilagma ve Diizenin Yabancilagmast, 55.
62 Kiicikomer, Batilasma ve Diizenin Yabancilasmast, 60, 61.
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hareketlerin Bati demokrasisinin gelismesinde nasil bir rol oynagin analiz edememis, miilkiyet-sinuf,
iktidar ve sinif iligkilerini ve bunun organik baglantilarint dikkate alamamistir.”’

Bu siirecin sonunda 1908 Mestrutiyeti ile Ittihat ve Terakki Cemiyeti, imparatorluga hakim ol-
mus, 31 Mart Vak’as’yla Sultan Abdtlhamit tahttan indirmisti. Kiicikémer tam da bu noktada su
tespiti yapmaktadir. “Onlar devleti ele gecirince her seyin yerli yerine oturacagini santyorlardi. Fakat
devleti ele gecirmenin toplumu ele gecirmekle ayn1 sey olmadigint bilmiyorlardi. Oysa onlarin top-
lumu yani halki kazanmasi gerekiyordu. Onlar bunun yerine devleti elde etmek istiyorlardi. Os-
manl’nin bu burokratlart devlet giictinin temelinden bihaberdi. Ne yazik ki Turkiye’nin politik eliti
de boyleydi ve hep de boyle kaldi.” Aslinda Kugtikémer icerde agik¢a sinif miicadelelerinin goriil-
medigi, sanayi sektorinde yerli birikimin olmadigt ve tceret karsiligt emek glictinii veren sinifinin
yeterince gelismedigi ve icerde laik-Islamct, esraf-koylii cekismesinin saklandigt bu gibi tilkelerde
iktidara sigramanin kolay oldugunu fakat iktidarin bir stire sonra halkin asgari ihtiyaglarint bile kar-
stlayamayacak duruma diisecegini sOylemektedir. Yine o, Turkiye’nin kiigiik bir memleket olarak
kalisint ve imparatorlugun ¢okiisiinii Ittihat ve Terakki’nin hizlandirdigini savunmaktadir.*

Abdilhamit’in tahttan indirilmesinden sonra ciddi bir rakip olmadan segimlere giren Ittihat ve
Terakki secimleri kazanarak parlamentoyu doldurdu. Fakat tam da Kii¢ikomer’in soyledigi gibi kisa
stire icinde hem meclis ¢atist altinda hem de disarida biiyiik bir muhalefet hareketi basladi. Bu mu-
halefet hareketi neticesinde Hiirriyet ve Itilaf Firkast kuruldu ve Istanbul’da yapilan ara secimi ka-
zandt. 1911 sonrast yapilan segimlerin agik ve dirtst olmadigini dolayistyla mesru olmadigini savu-
nan Kiigiikomer, Osmanlt devlet-asker bitliginin Ittihat ve Terakki’de yeniden kuruldugunu séyle-
mektedir. Buna ragmen secimlerin ve dolayisiyla hiikiimetin mesru olmadigini savunan Halaskar
Zabitan Grubu’nun olusmast demokrasi denemeleri stirecinde 6nemli bir adimdi. Bu grup kisa stire
sonra Ittihatcilart iktidardan disiirdiiyse de Halaskar Zabitan Grubu, Balkan Harbi’nde iken Itti-
hateilar Babrali’yi basti ve iktidart zorla ele gecirdi.”® Iktidart zorla ele gegiren ittihat grubu bazi
devrimler yapmaya karar verdi. Fakat bu hareketler halk ile organik bir bag kuramadiklari i¢in yal-
nizliga, soyutlanmaya, yapilan zorlamalarla halkla karst karsiya gelmeye mecbur oldular.*

Bu birokrat grup uretici giiciin temsil ettigi sinif olmadan politikanin gegici otonomisine
giveniyordu. Fakat tiretim giiciini temsil etmeyen politik giiciin devamli olmast mimkin degildir.

Kigcikomer’e gore politikadaki kismi otonomisine dayanan Tanzimat ve Mesrutiyet birokrat,

6 Kiicikomer, Batilasma ve Diizenin Yabancilasmast, 61, 62.

64 Kigikomer, Batilagma ve Diizenin Yabancilagmast, 89, 90.

6 Ktigukomer, Batilagma ve Diizenin Yabancilagmast, 91.
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emperyalizmin istekleriyle uyusan talihsiz roli oynamistir. Bu yaptigr hata ile impratorlugun
dagilmasina, yerli sermayenin ve sanatin yok olmasina sebep olmustur. Sonug olarak halk: ve

ulemayt karsisina almak durumunda kalmistir.”’

Demokrasi denemeleri agisindan Birinci Buytuk Millet Meclisi'ne gelecek olursak burada var
olan politik kurulus Mtdafaa-i Hukuk Cemiyeti idi. Sonrasinda buradan iki grup ortaya ¢iktt. Birinci
grup Mustafa Kemalin énderligindeydi. Ikinci grup ise Osmanlr’daki Hiirriyet ve Itilaf Firkast fi-
kirleri paralelinde kurulmustu. Birinci grup Cumhuriyeti ilan etmek istiyor, Ikinci grup ise buna
karst cikiyordu. Bu karsi ¢ikis Biiytik Millet Meclisi’nin ikinci se¢imlerinde kendisini gosterdi. Ikinci
gruptan hi¢ kimse aday olarak gosterilmemisti. Serbest se¢im yoktu. Zamaninda Ittihat ve Te-
rakki’nin yaptgint simdi Cumhuriyet Halk Firkast yaptyordu. Sonraki stirecte ne zaman serbest bir
secim yapilmak icin calisilsa Birinci Biiyiik Millet Meclisi’nde yasananlar tekrarlanacakt.®®

17 Kasim 1925'de Terakkiperver Cumhuriyet Firka’st adinda yeni bir parti kuruldu. Bu parti
de Hiirriyet ve Itilaf Partisi gibi Islamct-Dogucu gruptan destek almak icin harekete gecti. Istanbul
basint bu yeni partiyi desteklemeye baslamisti. Her gecen giin destegini arttiran bu partinin 6rgii-
tind bitin illere yaymast ve secimlere girmesi Cumhuriyet Halk Firkasi i¢in kabus olabilirdi. Tam
da bu siralarda cikan Seyh Sait Isyant iktidara aradigy firsatt sunmus gibiydi. Ismet Pasa basbakan
olarak Takriri Sitkun Kanunu cikardi ve Istiklal Mahkemeleri’ni yeniden kurdu. Terakkiperver Firka
gericilik yaptigt iddiastyla kapatildi. Ismet Pasa iktidari, muhalif bir partiyi ortadan kaldirdig1 icin
rahatlamisti. Mustafa Kemal’in emriyle demokrasilerde muhalefet partilerinin olmasi gerektigi di-
suncesiyle Fethi Okyar’a Serbest Cumhuriyet Firkast kurduruldu. Halk Cumhuriyet Halk Firkasi’nin
karsisinda kurulan diger partiler gibi Serbest Firka’ya da biytik ilgi gdsterdi. Bir se¢im yapilsa iktidar
el degistirebilirdi. Fakat Dogu’da dini kisveli ¢tkan olaylar neticesinde Fethi Okyar partisini kapatt1.”

CHP, serbest ve 6zgiir bir secim yapmadan uzun bir stre iktidarda kaldi. Bu siire zarfinda
CHP’ye kars1 kendi i¢inde bazi muhalefet sesleri yiikseldi ve sonucunda Demokrat Parti kuruldu.
Mk kez yapilan serbest segimlerde 1950 yilinda Demokrat Parti iktidara gelmis oldu.”1954 yilina
gelindiginde dis ticarette 6nemli bir azalma meydana geldi. Artan niifusa is ortamt olusturmak ve
gelisme saglayabilmek icin Demokrat Parti devletgilige girmek zorunda kaldi. Tarim alaninda sana-

yiyi destekleyecek mahiyette bir reform hareketi ortaya koyulmadan girilen devletgilik, disardan ge-
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len kredilerin de azalmastyla 6nemli sorunlart beraberinde getirdi. Ekonomik anlamda istenilen gir-
diler saglanamayinca 1953-58 yillart gittikge artan enflasyona sahne oldu. Enflasyon bir taraftan
gelismeyi durdururken diger taraftan da dis ticarette kapanmaya dogru gbtiirdi ve bu da issizlige
neden oldu. Kii¢iikbmer’e gore bu siirecten sonra tilkede ortam bozulmus, bazi zimreler kagakgi-
liga bazilari ise karaborsaciliga yonelmisti. Netice itibariyle gelitrlerin boliistlme sartlart degismis, ne
kapitalist yol ne de devletcilik basarili olamamis, Tirkiye dengesizliklerle bogusmak zorunda kal-
mustir.,”!

Bin yillik devlet gelenegimizin Gst politik birimlerinde halkin olmadigini ileri stren Kiici-
komer, halkin bu siire¢ zarfinda karar ya da yaptirim 6znesi olmadigint séylemektedir. Bu halkin
icinde sinifsal niteligin olamayacagini dolayistyla da 6rglitlenmenin bulunmadigini anlatmaktadur.
Yeni kuvvetli bir cagdas devlet kurmanin halk: politik alana ¢ekmekle ve onlarin bu anlamda yolunu
a¢makla mimkin olacagin belirten Kiiciikomer, Demokrat Parti’nin bu firsat1 1950 segimleriyle
yakaladigint fakat yeterli diizeyde kullanamadigini, kullanmasina da firsat taninmadigini séyler. Bin
yillik devlet geleneginde muhalefetin olmadigini, muhalefetin ise demokrasilerde devletin bir pargast
kabul edildigini anlatir.”

Kigctkomer, bu bolime kadar demokratik hak ve dzgirliklere ulasma noktasinda Bati’da
feodaliteye kars1 ctkan burjuvalarin 6nemini anlatmig, Osmanl’da bu siirecin neden isletilemedigine
deginmistir. Osmanli sonrast Cumhuriyet doneminde kurulan partilerin de algtyr degistiremedigini
ve halkin karsisinda konumlandiklarint séylemistir. Burada arttk Ki¢tikémer’in demokrasiye dair
goruslerini kisaca agiklayacagiz. Aslinda yukarida bahsedilen konular incelendiginde Kiicitkomer’in
demokrasiye bakist ortaya ¢tkmaktadir. Kigiikomer, Tirkiye’nin tistten ve disaridan gelmis dedigi-
miz demokrasisinde iki tarafin oldugundan bahseder. Taraflardan biri olarak Inoént ve CHP’sini,
digeri olarak da Cevdet Sunay, generaller ve Demirel’i saymaktadir. Devaminda Osmanli ve Cum-
huriyet dénemleri de dahil olmak tizere bizim demokrasimizin “yukaridan ve disaridan” nitelikle-
rinde oldugunu séylemektedir. O, Tirk demokrasisi i¢in, “Emperyalist kosullar altinda, daha ¢ok
Batr’dan alinip getirilen ve Turkiye topragina dikilen yabanct bir bitki gibidir.” demektedir. Ki¢t-
kémer s6zind, tarihi yapistyla, Turkiye’de demokrasi simdiki bir bicimde ¢icek agabildi seklinde
bitirmektedir.

CHP’nin bu siiregte Osmanli’dan gelen iktidar nimetini gesitli yerlerdeki adamlarina dagit-
masinin halk tarafindan hos karsilanmadigint séylemektedir. O, gerek parti icinde gerekse devlet

idaresinde vatandaslarindan kopuk biirokrasinin hiyerarsik diizeni isletenlerin yanls yaptigini, bu

7t Kagiikomer, Batilasma ve Diizenin Yabancilasmast, 175.
72 Kiigtikomer, Batilagma ve Diizenin Yabancilagmasi, 216.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/



Siimeyye Beyzanur Ergiin | 103

diizenin higbir sekilde demokrasi olamayacagini sdylemektedir.” Kiigiikémer daha sonra Ecevitin,
yukarda bahsettigi konuyu agtklayan yorumunu aktarmaktadir. Ecevit konuyla ilgili séyle séylemek-
tedir; “...Bizde oyu pek 6nemsemeyen, garip bir demokrasi turti bekleyen bazt aydinlarimiz vardur.
Bir kisim aydinlarimiz eski Osmanlt aliskanligt ile halktan kopmus insanlardir. Marx Turkiye’de
dogsaydi sinir ayirimini proleter ve burjuva diye degil, halk ve aydin diye yapardi. Biz o bigimde
aydinlardan ayrilarak gercek aydin olmaya kararliyiz. Halktan kopmus ayr1 bir sinif aydinlarla de-
mokratik devlet idaresi ylriitilemez.” Kigiikomer’in bu yorumu eserinde vermis olmast 6nemlidir.
Aslinda o da benzer iddiadadir. Halktan kopuk olan kisilerle demokrasinin tam anlamiyla gergekle-
semeyecegini ifade etmektedir.”

Kictkomer, demokrasi igin halkin meclislerde yerini almasini ister. Bu anlamda iktidarin
bir kismina halkin da sahip oldugunu savunur. Dogrudan demokrasinin olabilmesi i¢in de insanlar
arast sosyal iliskilerin ve kurallarin dogrudan mecliste bulunan bu insanlar tarafindan diizenlenme-
sinin gerekli oldugunu séyler. Insanlar arasinda diizen koymak icin yukaridan bir otoriteye gerek
olmadigini, bunun Tanrr’dan inen kurallarla diizenlenmemesi gerektigini ifade eder. Vatandaslarin,
politik toplumun iktidarini otonom olarak diizene koyan hukuk kaideleri ile kendilerini koruyabile-
ceklerini dile getirir.” Kiiciikémer Roma’daki Magistralat’in seciminin, gérev siirelerinin, sayilari-
nin, yargilanabilmelerinin, hesap verebilir olmalarinin ve kanunlarin yapilis tarzlarinin incelenmesi
sonucunda Roma’da dogrudan demokrasiyle karsilagilacagint anlatmaktadir.”

Buna karsin Dogu toplumlarinda politik toplum 6zelliginin dar bir ¢cercevede kaldigini itiraf
eden Kiictikomer, bizde de durumun benzer oldugunu, hatta politik toplumda gérilen darligin sivil
toplumda da gorildigini soylemektedir. Demokratik vatandaslik geleneginin olusmadigr butiin
Dogu toplumlarinda durumun benzer olduguna deginmektedir.”Kiigitkomer demokrasiye gecis
icin kendi olusturdugu Demokratik Misak’in kullanilmasini 6nerir. Tam anlamuyla sivil topluma ge-
¢isin demokrasi agisindan 6nemli oldugunu savunan Kig¢tkémer, halkin ve partilerin disaridan ge-
len ve tstten dayatilan yonetimi reddetmesi gerektigini séyler.”

Osmanli’nin yikilist ile birlikte yasanan otorite boslugunun neticesinde Cumhuriyet 6ncesi
ve dénemi boyunca milli egemenlik 6zleminin oldugundan bahseden Kii¢tikémer, burada bahsedi-

len egemenligin disartya karst otorite boslugunu doldurabilmek i¢in iilkenin gelecegine, geleneksel
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miilke yani politik olana hakimiyet 6zlemi seklinde zuhur ettigini anlatmaktadir. Bunun sonucundan
milli hakimiyetle icerde politik alanin dar tutulacagini, dolayistyla milli hakimiyetin 6zgtrlik ve de-
mokrasiden yoksun olacagint séylemektedir.

Kigiikomer bu dusiincesini anlattiktan sonra, demokrasinin uygulanis biciminde iki farkls
partinin nasil farklilastigi konusunda Celal Bayar’in ifadelerine yer verir:

Tirkiye’de demokrasi ‘hakimiyet kayitsiz sartsiz milletindir ve bunu Millet Meclisi
bizzat kullanir’ ilkesinden hareket edilerek mi uygulanacak, yoksa baz1 yerlerde 6rnekleri
oldugu gibi, muhtar kuruluslara ve kurullara dayanan ‘yumusak bir halk hakimiyeti’ esasina
bagli kalarak m1 yiritilecektir? Demokrat Parti iktidar birinci fikre, Halk Partisi muhale-
feti ikinci fikre sahip ctkmugtir.”

Kiugtkomer, Celal Bayar’in bu s6ziinii analiz eder ve en sonunda Bayar’in Turkiye’yi kiigiik
Amerika yapmak dileginde oldugundan bahseder. Daha sonra Bat’nin politik kavramlarini almak
icin calisanlarin orada yasanilan strecleri gormezden geldigini, bu kavramlarin form olarak alinip
reform diye tamamen farklt bir tarihi ve kiiltiirel gegmise sahip bir tilkeye, o tilkenin yapisini da yok
sayarak yukaridan emirle monte etmesini elestirmektedir. Dogu toplumlarinda géziikkmeyen Batisal
olgulart, bu toplumun diline ve kavramlarina ¢evirmenin giigliiginden bahseden Kigtikémer, bin-
lerce yillik Dogu toplumlarinda politikay1 toplum ve halk yerine toplum Ustii bir birimin yaptigin,
halkin katilacagt bir karar alma organinin bulunmamasinin bu zorluga yol agtigini savunmaktadir.
Ozellikle Dogu toplumlarinda iktidarin béliinmemisligine dayanan sistemlere karst Bat’daki en des-
pot kralliklarin dahi dikkate almak durumunda kaldig: farkli dizeylerde otonom iktidar bélimleri-
nin oldugunu séylemektedir.*

Kigctikomer, Batr’da hakim sinif icinde yasanan bu bélinmelerin giderek yeni ve farkls si-
niflarin miicadelesine doniistigiini, bu yeni siniflarin da iktidar boélimleri olusturmasinin yolunu
actigini belirtir. Iktidar bélinmisliigiiniin en dar ¢agini temsil eden Roma Senatosu, papalik, krallar
ve feodal lordlarin farklt alanlardaki miicadeleleri birbirini dengeleyen iktidar odaklari olarak karsi-
miza ¢tkmalarina sebep olmustur. Eski Yunan’dan giinimiize kadar yasanan degisimlerle birlikte
yerel meclislerden, senatolardan, halk meclislerinden, konseylerden ve parlamentolardan sekillenen
yonetim odaklarinin ya karar verici ve yaptirimet ya da karar alict ve yaptirimlari denetleyici birer
organ gorevi gordiikleri anlasilmaktadir. Idris Kiiciikémer bu bilgileri verdikten sonra Dogu top-
lumlarinda genel olarak bu tiir organlarin neden gozitkmedigi sorusunun mutlaka sorulmasini, bu-

nun cevabt aranmadan Turkiye’de ne anayasa kitabinin yazilabilecegini, ne de ¢agdas ve demokratik
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yonetimin gercek sahibi ve kaynagr olan vatandaglarin gercekei bir halk anayasasi yapabilecegini
soyler.”!

Kictkomer demokrasinin kosulunun politik hirriyetle politik iktidarin birlikteligi oldugunu
soyler. Ona gore bu gerceklesirse halka ait iktidart 6nce halk tabaninda ve diger butiin yerlerde atil
olmaktan kurtarir ve aktif hale getirir. Bu ise karsit goruste olanlart kontrol etme ve dengeleme
imkan1 verecegi icin iktidarin tekellesmesinin 6ntine gecer. Halk tabaninda bu manada bir politik
hurriyet ve iktidar olmadiginda yonetimi ele gegirip iktidara gelmek demokratik anlamda iktidar
olabildigini gostermez. Dolayistyla partiler gercek anlamda parti olamaz. Ona gore durum boyle
oldugunda segim yeterli sart1 olusturmaz. Bunun yerine gelebilmesi i¢in karsit gortslerin olmast ve
iktidarin bolinmisligiiniin saglanmasi gerekir. Ote yandan Kiigitkkémer, Dogu toplumlarinda bin-
lerce yildir toplumun st politik birim tarafindan diizenlenmesinin ve halklarin politik alan disinda
kalmalarinin ortak bir hafizaya ve giidisel bir davranis koduna gotiirecegini séylemektedir. Bu gii-
dusel davranisin yukartya itaat etme diistincesinin yerlesmesine ve halka tahakkiim kurma egiliminin
olusmasina, bu anlayisin sonucunda da yukarida tek adamin otoritenin temsilcisi olmasina yol aga-
cagint dile getirmektedir. Bunun antidemokratik oldugunu belirten Kiigitkomer, bu diistincenin
binlerce yildir yazisiz bir anayasa htviyetinde bizleri etkiledigini, bunun toplumsal ortak bir hafiza
gorevi gordiigiini ve Oyle kolayca bir iki nesilde silinerek yeni yapilanmaya actk olmadigini anlat-
maktadir.”

Ona gore asagidan yukartya dogru iktidara yaptirim uygulayacak demokratik kuruluslar ve
mekanizmalar yeterli miktarda olusturulamamussa, diger bir degisle iktidarin kaynagi ya da sahibi
halk olamamigsa, hitkimeti kurmak manasinda iktidara gelmek halktan gercekei ve yeterli destegin
alinamadigint gosterir. Bu eksiklik de bizde yasanan krizlerin kaynagini temsil eder. Bu yapinin
onemi bizim on yilda bir girdigimiz kriz ortaminda gézlemlenebilir. Bunu anlayip ¢6zemez, disi-
nup pratigi ona gore dizenleyemezsek bizde demokrasinin bir varsayimdan 6teye gecemeyecegini,
dramatik sonuglarin her on yilda bir yasanacagint dolayisiyla demokrasinin adeta bir oyun olarak
kalacagint séylemektedir.*’

(o6zum olarak da hak ve yetkilerin halka verilmesini, halkin bunu ele gecirmesini, vatandas-
larin etkinliklerinin artmast fikrini 6ne siirer. Ornek olarak 1982 Anayasast’nin yukaridan dayatildi-

gint dolayistyla antidemokratik oldugunu belirtir. Bu anayasanin halkin disinda yapildigint ve sanki

81 Kiigiikomer, Sivil Toplum Yazilari, 209.
82 Kiigiikomer, Sivil Toplum Yazilari, 211, 212.
8 Kiictikomer, Sivil Toplum Yazilari, 213.
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bazi gevrelerin ve siniflarin digerleri tizerinde ustiinlitk kurmasinin emarelerini tasidigini séylemek-
tedir. Bu anayasanin degistirilme girisimlerinin tarihi politik mirasin reddi gibi olacagini, cagdas an-
lamda bir egemenlik ve mesruiyetin olusmasinin bu girisimle mimkiin oldugunu dile getirir. Ona
gore eger siyasi partiler hakimiyetin kaynagini halka dayandirir, bu ilkede birlesebilir ve anlasabilir-
lerse on yilda bir yasanan askeri darbelere mesru bir engel koymus olurlar.*

Elbette bu bilincin olugmasi igin sivil topluma ihtiya¢ duyulacaktir. Sivil toplum iginse sivil
disiplin sarttir. Sivil toplum halkin kendisini hesaba katmasini 6gretir ve bu bilingle yasamalarini
ogutler. Bu noktada halkin etkin olamamast tilkenin zafiyetine yol agabilir. Bu zafiyeti ortadan kal-
dirmak icin atilan her adim ve halkin etkinligin arttirilmasi igin girilen her yol cuntacilarin mutidahale
gerekeelerini ortadan kaldiracaktir. Bu yapi kurulursa basta siyasi partiler olmak tizere sendika ve
parlamentolar gliclenecektir. Bunu yapt haline getirmek zor ve mesakkatli bir stirectir. Fakat kagi-
nilmaz olarak yapilmasi gereken bir uygulamadir. Bu siirecin saglikli sekilde isletilebilmesi, halkin
gercek manada etkinliginin arttirilabilmesi i¢in bilgi alis verisinin, haber ve haber kaynaklarinin ula-
stlabilir olmas1 gerekir. Tek tarafli ve yanl, yetersiz, degistirilmis ve saptirilmus bilgi kaynaklarinin
ortadan kaldirilmasi, bunlarin yerine de demokratik isleyisi esas kabul edenlerin kurulmast gerek-
mektedir. Ancak bu sekilde halk dogru bilgiye ulasacak ve sivil toplum olarak kendi gicintn farkina
varacak, yonetimde etkin olma yoluna bu sekilde girecektir. Demokrasilerin olmast halkin bu 6zel-
ligini devam ettirmesine baglidir.*

Demokrasi devamlt isleyen bir referandumdur. Buradaki en 6nemli sorun halkin demokra-
siye iradesi ile katilip katilmadigidir. Demokrasi bu tez tizerinden belitlenir. Bunu Kigiikomer su
sekilde ifade eder: “Halkin 6nemli bir kismi tebaa ise, bu takdirde kanunlarin yapilisina dogrudan
ya da dolaylt olarak katilmamaktadir, iste bu ziimre hakimiyettir.” Kigtikémer bu durumu su sekilde
actklamaktadir:

Toplumun 6nemli bir kismi ekonomik ve tarihi baskilara sartlanmis olabilir. Bu se-
kilde diistinen halk politik hiirriyetten yoksundur. Eger mevcut durum bu ise o zaman o
tilkede var olan hukuk egemen ziimrenin hukuku olarak kabul edilir.*

Idris Kiiciikomer’e gore halkla ilgili problemler politiktir. Bunun sonucunda alinacak ka-
rarda politik bir karar olma 6zelligi tasir. Yani sorunlara sebep olan butiin siiregler ve bu sorunlarin

¢c6ztimleri politik kabul edilir. Bu noktada anlasilmasi gereken, sorunlarin ¢6ztimiine dair karar alma

8 Kiigiikomer, Sivil Toplum Yazilar, 225.

8 Kiigiikomer, Sivil Toplum Yazilar, 226.

8 {dris Kictikomer, Cuntaciliktan Sivil Topluma (1stanbu1: Profil Kitap, 2013), 147.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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stirecine nelerin dahil oldugudur. Idris Kiicitkémer’e gore karar alma stirecine nelerin girmis oldu-
gunu bilmek Tiirkiye’de demokrasi adina oynanan oyunlarin tespitinde yol gosterici olacaktir.”’

Politik stirecler sosyal siniflar arasindaki ¢atismalardan dogmaktadir. Yani politika sosyal
grup veya sosyal sinif arasindaki catismalardan dogacaktir. Iste bu sosyal catismayt ortaya ¢tkaran
siniflar demokrasinin 6nemli bir parcasidir. Ekonomideki degisimler yeni sosyal siniflar meydana
getirebilmektedir. Iste bu sosyal siniflar karar mekanizmast icinde olabilmek icin kendilerinin siirece
dahil olmasi gerekir. Partilerin etkin karar alma yapist mutlaka sosyal grup ve siniflari i¢ine almalidur.
Sosyal rasyonellik ancak bu sekilde saglanabilir.

Tirkiye tarihinin sosyal agidan durgun oldugu dénem bitmis ve dinamik oldugu dénem
baslamistir. Bu dinamik alan bir ilerleme ortami olusturmustur. Bu ilerleme ise radikal gorislerin
var olmastyla olmustur. Statikocular yani var olan sosyal yapiy1 korumak isteyen kitleler ancak kar-

stsinda radikal bir kitlenin dogmasina sebep olur. Tlerlemeyi saglayansa bu kitledir.*

Sonug

Batililasmay1, Dogu toplumlarinin Bat'nin gerisinde kalmugliklarini anlamast ve bunun
telafisi icin gosterdikleri degisim gabast seklinde ifade etmek mimkindir. Bunun sonucu olarak
Batililasmanin, ekonomi, siyasi hayat ve sosyal hayat tizerindeki etkileri giin gectikce artmistir. TG-
rkiye’deki bazi dustntrler degisim ve iletleme konusunda Batiilasma kavramina ihtiyacimiz
oldugunu dustniirken bazi disuntrler ise bu kavramin bizi baskalastirdigini savunmustur. Kisaca
Batililasma kavrami bazilarina gore kaginilmaz ve alternatifsiz bir ilerleme yoluyken bazilarina gore
yabancilastiran ve medeniyeti tehdit eden bir unsur olarak gérulmustiir.

Idris Kiiciikémer ise Batihlagsma kavramini incelerken éncelikle bu kavramin hangi tarihi
sureglerden sonra ortaya ¢iktigini anlamaya ¢alismustir. Bu arastirmanin neticesinde vardigt sonug
Batinin i¢inden gectigi stirecin Batilildlasma kavramini olusturdugudur. Tarihsel siirec irdelendiginde
Turkiye’nin Bat’dan farkli bir tarihsel stirecten gectigi ve Batililasmanin Turkiye’ye tam anlamiyla
uygun olmadigi fikri ortaya ¢ikacaktir. Kiigikomer ayrica Batililagmay1 anlamak i¢in kapitalizmin de
anlasilmast gerektigini sGylemektedir.

Burada karsimiza cikan diger bir kavram da sivil toplumdur. Idris Kiicitkémer toplumlart
bu bakis acistyla degerlendirirken temel problemleriyle birlikte artt ve eksi yonlerini de ele almakta,

degerlendirmesini bu ¢ercevede yapmaktadir. Ona gbre Bati’'nin sivil toplum anlayisina yatkin olan

87 Kiigiikomer, Cuntaciliktan Sivil Topluma, 59.
8 Kiictikomer, Cuntaciliktan Sivil Topluma, 64-67.
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tarihine karsilik Dogu kiiltiiriiniin sivil toplum anlayisina uzak olusu bu yapinin olusturulmasinin
éniinde engel olarak durmaktadir. Buradan hareketle Idris Kiigiikdmer’in sivil toplum kavramindan
ne anladigt daha da 6nem kazanmaktadir. O, sivil toplumu su sekilde tanimlamaktadir: “Toplum
icinde yasayan insanlarin hayatta kalabilmeleri i¢in gerekli olan zorunlu ihtiyaglarinin belirlenmesi
ve karsilanmast (iretim, paylasim, bolisim ve mubadeleye) i¢in olusturulmus iliski bicimidir. Ona
gore sivil toplumun olusabilmesi i¢cin Batiya has 6zelliklerin benimsenmesi ve uygulanmast gere-
kiyordu. Bu anlamda demokratik diizenin tam manastyla tesis edilmesi ve uygulanabilmesi i¢in
oncelikle sivil toplumun tesekkil etmesi gerekiyordu. Bu stireclerle birlikte tlkede demokratik ni-
zam saglanabilecekti. Ki¢tikémer, Batili bir toplum gibi 6rguitlenmenin, ¢agdas bir sivil toplum
anlayisinin yerlesebilmesi ve ger¢ek manada uygulanabilmesi icin Dogu toplumlarina has olan 6zel-
liklerin terkedilmesinin gerekli oldugunu soylemistir. Clinkii ona gore Bati toplumlarinda uygu-
lanmakta olan ve 6zel miilkiyete dayanan siniflt bir toplum yapist sivil toplumun olusmasini saglay-
abilir. Dogu toplumlar ve kiltiirleri ise kolektif miilkiyet temelinde bir devlet sistemi 6ngordigi
icin Batilt anlamda bir sivil toplum olusumuna izin vermez.

Idris Kiigiikémer, demokrasi konusuna deginirken béliinmiis devlete olan ihtiyactan bah-
setmektedir. O, burada iktidarin bolinmisligi ile devletin bolinmusliginin kastedilmedigini,
bunun devleti devlet yapan bir gereklilik oldugunu séylemektedir. Demokrasinin ise devamlt surette
isleyen bir referandum oldugunu dile getirir. Ona gére halkin demokrasiye iradest ile katilmast,
kanunlarin yapilisina dogrudan ya da dolaylt sekilde miidahil olmasi gerekmektedir. Demokratik bir
ortam i¢in hak ve yetkilerin halka verilmesinin, halkin bunu ele gecgirmesinin ve vatandaslarin etkin-
liklerinin artmasinin gerekli oldugunu soyler.

Kisaca Akat’in ifadesiyle Idris Kiiciikémer, akli, bilgisi ve hiimanizmast ile liberal demokra-
sinin Turkiye’de egemen olmasint arzularken, karsilasilan bir takim tarihsel engellerden 6tiirii bu

dustincenin arttk mimkin olmayacagina inanan, gonlit demokrasiden yana bir aydindir.
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Oz

Toplumsal yasamin mihenk taglarindan biri olan ‘sehir’ bircok alanda incelenmis olmasina karsin incelene-
cegi asil alan sosyolojidir denilebilir. Ciinkii sehri sehir yapan, zaman ve mekandan bagimsiz olmayan ve
toplumu olusturan yegane varlik insandir. Lefebvre’ye gére mekan, gercekte soyut bir nesne degil toplumsal
bir olgudur; bir insan Urtintdir (Lefebvre, 2014, 25). Mekani olusturan yegane unsur ise icinde her tirld
duyguyu yasadigimiz evlerdir. Sehirleri olusturan 6nemli bir mekan olan ev, insanoglunun icinde yasadigi,
disaridaki aktif hayatinin sona ermesiyle ulastigi son yer olan bir mekandir. Sehri sokaklar, caddeler,
ditkkanlar, magazalar, pazar alanlari, kent meydanlari, ibadet yerleri vb. pek ¢ok mekan olusturmaktadir.
Mekan, derinligi, dinamikligi, farkli boyutlart ve karmasik 6zelligiyle gercekligini korumaktadir (Akyildiz,
2017, 35). Bu eser, sehir sosyolojisine ilgisi, merak: olan kisilerin okumasi gereken bir eser olmakla birlikte
schre ve sokaklara bakis acimizi gelistirecek yontemler sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sehir, Sosyoloji, Mekan

Abstract

Although the 'city', which is one of the cornerstones of social life, has been studied in many areas, it can be
said that the main field of study is sociology. Because the only entity that makes the city a city, that is not
independent of time and place, and that creates the society, is the human being. According to Lefebvre,
space is actually a social phenomenon, not an abstract object; it is a human product (Lefebvre,2014:25). The
only element that makes up the space is the houses in which we experience all kinds of emotions. The house,
which is an important place that makes up cities, is a place where human beings live, the last place they reach
after the end of their active life outside. It covers the city with streets, avenues, shops, shops, market areas,
town squares, places of worship, etc. It creates many spaces. The space preserves its reality with its depth,
dynamism, different dimensions and complex features (Akyildiz, 2017: 35).

Keywords: City, Sociology, Space

Alfa Yayinlarindan ¢ikmus olan “Sosyoloji Seminerleri 01: Edebiyat ve Sosyoloji”, “Sosyoloji ve Y in-
tem- Sosyoloji Seminerleri 27, “Sosyoloji Seminerleri 3: Sehir ve Sosyoloji” “Sinema ve Sosyoloji-Sosyoloji Seminer-
leri 4” adlt kitaplar isminden de anlagilacag tizere seminerlerin bir araya gelmesiyle olusturulmus
eserlerdir. Bu calismada degerlendirmesini yapacagimiz eser, serinin Gg¢tinct kitabt olan “Sosyoloji
Seminerleri 3: Sehir ve Sosyolojz” dir. Kitabin yazilis amaci sehir hakkinda hemen herkesin bilgilenmesini
saglamak ve sehirlere olan bakislarimizda farkindaliklar yaratmaktir.

Eser, dort boliimden meydana gelmektedir. 1k iki béliim daha ¢ok pratik hayattan alinan
deneyimlerden, dusiincelerden olusmaktadir. Birinci bolumde “Sebri Tanumak: Goriinmeyeni Kegfet-
mek” bashgt altinda Saadet Ozen samimi bir dille tecriibelerini sunmaktadir. Ikinci bolimde Cengiz

Ozdemir “Kendimdeki Sehri Anlatmak” basligt altinda bir sehrin nasil taninabilecegine dair gériislerini
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ifade etmektedir. Diger iki boliimde ise ‘sehir’ kavraminin teorik boyutlart incelenmistir. Bu bo-

limde ilk olarak Prof. Dr. Korkut Tuna’nin “Toplumn Agiklama Girisimi Olarak Sebir Teoriler:” adlt

kitabint anlattigt metin yer almaktadir. Ikinci boliimde ise Prof. Dr. Sitha Géney’in “Sehir Cografyass”
adli eserini tanittig1 metni yer almaktadir. Metin, yazarlara yoneltilen sorular ve alinan cevaplar ile
nihayete ermektedir.

Eserin ilk boliimiinde Bogazici Universitesi Tarih Bolimi’nde doktora yapan ve 1997 yi-
lindan beri iilkesel kokartlt rehber olan Saadet Ozen sehir, miize, mekan, zaman, turist, turizm,
gezgin, seyyah, flanér ve Istanbul ile ilgili disiincelerini, tecriibelerini okuyuculara aktarmaktadir.
Yerli-yabanct turistlere rehberlik yaparken géremedigi seylerin kendisini sehri kesfetmeye daha fazla
sevk ettiginden akict ve igten bir dille bahsetmekle birlikte bilinmeyen yerleri bilmeye ve gérmeye
¢abaladigint belirtmektedir (2019 s.18). “Turizm nedir, turist nedir, tur nedir, gezgin nedir?” soru-
larint bu béliimde teker teker agiklayan ve fotograflarla gérsel sélen sunan Ozen, bu agiklamalarin
yanina mesafe ve zaman kavramlarini da eklemektedir. Eskiden mesafe denilince akillara gercekten
ulagsmakta giiclik ¢ekilecek uzakliklar gelirdi. Fakat simdi teknoloji ve ulasim sayesinde artik mesafe
ve zaman kavrami eskisi gibi anlasiimamaktadir. Mesafeler gittikce yakinlasmaktadir. Bu durumu:
“....Bu, diinyay: birbirine yakinlastiran bir seydi.” diyerek aciklamaktadir (2019 s.21). Kisi, bir sehri ger-
¢ekten kesfetmek istiyorsa yapmast gereken sey bellidir: Yirimek, dolasmak-dolanmak ve gérmek.
Ucgiinii aynt anda yapmak gerekmektedir elbette. Bastbos ya da aylak aylak dolanmak anlamina gelen
“flanir” kelimesini Walter Benjamin’in Baudelaire tizerinden bir sehir tecriibesine donustiirdigiin-
den bahseden Ozen, bu kelimenin bu zamandan itibaren ¢ok farklt anlamlar kazandigint aktarmak-
tadir. Balzac, “gilerin gastronomisi” demistir flanér kavrami icin ve buradan yola ¢ikan Ozen, kendi-
sinin de bir flanér oldugunu séylemektedir (2019 s.37). Diger 6nemli kisim ise bir yeri gezecegimiz
zaman o yer hakkinda biraz bilgimizin olmast ve 6n okumalar yapmamiz gerektigidir. Ciinki asil o
zaman gezip gérdigimiz yeri daha iyi tantyabilmekteyiz. Bir mekant okumaya ¢alismamiz icin ba-
gajimizin dolu olmast her zaman igin avantajli bir durumdur. Iste bir sehri tanimak, anlamaya ¢alis-
mak, gezip gérmek i¢in de ayni sey gereklidir. Mekani mekan yapan insandir ve bu mekanlar za-
manla ve insanoglunun el yordamiyla degismektedir. Bazen degismektedir bazen ise gelismektedir
denilebilir. Ciinkii degisim her zaman bir gelisim olmamaktadir. Bu konuyu en iyi yine Saadet Ozen
agiklamaktadir (2019 s.48). Bu bolimden su sonuca varilmaktadir: Ozen’e gére bir sehri gezmek,
anlamak istiyorsak 6ncelikle en yakinimizda olan seye bakmali, onu anlamaya calismaliyrz. Bu bir
cami de olabilir bir cesmede...(2019 s.71).

Eserin ikinci boéliimiinde Istanbul tizerine cesitli sirketlerde ve kiiltiir merkezlerinde dersler
veren ve geziler diizenleyen, Medyascope.tv’de Kulttir-Tarih Sohbetleri basligiyla programlar yap-

makta olan Cengiz Ozdemir, “Kendimdeki Sehri Anlatmak” basligt ile gérilmektedir. “Bir sehir nasil
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taninir?” sorusuna kendi hayatindan kesitler sunarak okuyucuya gondermelerde bulunmaktadir. Bir
sehri tanimak icin evvela kendi bulundugumuz sokaktan, caddeden, yapilardan baslamamiz gerek-
tigini aktaran Ozdemir (2019 5.80), sadece yapilart degil o sehirde, sokakta, caddede yasayan ve
yasamis olan insanlarin hikayelerini de bilmemiz gerektiginin tizerinde durmaktadir. Ancak o zaman
o mekan hakkinda bir i¢sellestirmede bulunabilecegimizden bahsetmektedir. Sehri sevmek ayr1 bir
seydir, sehri kesfetmek ise ayrt bir sey. Bir sehir bazen de kaybolunarak kesfedilebilmektedir. Bu
béliimde Ozdemir kendi anilarindan yola ¢ikarak kaybolmanin bazen iyi bir sey oldugunun iizerinde
durmaktadir (2019 s.81). Sehir, bazen de okuyarak taninabilmektedir. Mesela edebiyat okuyarak,
tarih okuyarak. Ozdemir bunun icin kendisine katkida bulunan kisilerden bahsetmektedir: Haluk
Sehsuvaroglu, Orhan Pamuk, Salah Birsel, Resat Ekrem Kogu ve Ahmet Hamdi Tanpinar. Ozde-
mir, Tanpinar’in “Hugur” romanindan yola gikarak bir sehrin taninmasi i¢in aslolan seyin ytrtimek
oldugunu aktarmaktadir. Peki, bir sehir neden yurtiyerek taninmaktadir? Ctunkd asi kesif ytrtime
eylemi sirasinda olusmaktadir. Yirime eylemi sadece bir “yurtimeden” ibaret olmamalidir elbette.
Bir sehir bakip gérmeye calisarak, merak ederek, kesfederek, duyarak, hissederek bir sokak, cadde,
han ancak bu sekilde taninabilir. Ozdemir, yiiriime eyleminin 6nemini Nietzsche’nin de eserlerini
yurtyerek yazmis olduguyla desteklemektedir (2019 5.86). Tiim bunlarin yaninda sehir hakkinda bir
arka bagaja sahip olmamiz gerekmektedir ve buradan hareketle bilgi ile gezmenin siradan sekilde
gezmenin Otesinde olduguna deginmektedir. Gezme eylemini iki kisi yapar: a) gezgin b) turist. Bu
ikisi arasindaki fark ise ilkinin gezerken herhangi bir mukayesede bulunmamast, her seyi oldugu gibi
kabul etmesi iken ikincinin mukayesede bulunup tst perdeden ahkam kesmesidir denilebilir (2019
s.88). Bir mekani, sokagi, caddeyi genel olarak ise sehri gezmeye karar verdigimizde heybemizde
bulunan 6n yargilart bir kenara birakmamiz ve her seyi oldugu gibi kabul edip o sekilde gérmemiz
tavsiye edilmektedir. Istanbul’un bilinen yerleri oldugu kadar bilinmeyen pek ¢ok yerinin de oldu-
gunu aktaran Ozdemir, bu yerlerin cesitli dinlere, milletlere, imparatorluklara ev sahipligi yapma-
sindan kiymetinin bilinmesi gereken bir sehir oldugunu belirtmektedir (2019 5.92).

Eserin ticiincii boliimiinde Istanbul Ticaret Universitesi Sosyoloji Bolim Baskani, Istanbul
Universitesi Sosyoloji Béliimii emekli 6gretim tiyesi ve Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi eski
dekani Prof. Dr. Korkut Tuna’nin “Toplumu Agiklama Girisimi Olarak Sebir Teorilers” calismasina ge-
cilmektedir. Tuna, bu bolimde sehri zamandan ve mekandan ayirmadan kendi doktora tezini nasil
hazirladigini, kendisinin sehir hikayesinin nasil basladigini, bu ¢alismayi-tezi hazirlarken nelerle kar-
stlastigint anlatmakta olup 6zellikle Weber’in kent tanimina deginmektedir. Genel olarak bakildig
zaman sehrin tek basina bir anlam ifade ettigini soylemek elbette zor olmaktadir. Lefebvre okuduk-

tan sonra schir konusuna sosyolojik olarak yaklasildiginda tarih ve toplum arasindaki iliski géze
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carpmaktadir. Korkut Tuna bu boliimde tam da buna deginmektedir. Kendisi zaman ve mekan

cercevesinden epey yararlandigini, bunun sebebinin de zamanin ve mekanin sosyal olay1 olusturdu-
guna inanmakta oldugunu belirtmektedir. Kendisinin ifadesiyle: “Bir sosyal olay: zamanindan ve
mekanidan kopartarak, sadece kavramlaryla ve o kavramlarin ibtiva ettigi manalar cercevesinde pek uygun gor-
mifyorum.” (2019 5.102). Sehir ve kent kavramlart arasinda bir ayrimin oldugunu dile getirenler bu-
lunmakla birlikte Korkut Tuna gibi ikisinin ayni anlama geldigini dile getirenler de vardir. Tuna,
sehrin Arapca kentin ise Tirkce olmasindan baska bir ayrimin olmadigini aktarmaktadir (2019
s.108). Tuna, son olarak yalin diliyle Weber’in “se/ir” derken aslinda ne demek istedigine deginmek-
tedir. Weber, bir sehrin sehir olabilmesi i¢in 6ncelikle kendi kendini yénetebiliyor olmast gerektigini
savunmaktadir.

Eserin dérdiincii bolimiinde ise Istanbul Universitesi Cografya Bolimii emekli 6gretim
tiyesi ve Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi eski dekant Prof. Dr. Sitha Géney’in “Sehir Cograf-
yas:” adli ¢alismast bulunmaktadir. Bu bolimde Stiha Goney’in ayni isimli eseri hakkinda (Sehir
Cogratyast 1-2) konusulmaktadir. Bu seminerin amacinin kent tizerine, sehir tizerine odaklanabil-
mek, soru sorabilmek ve diisiitnmeye davet etmek oldugunu anlamaktayiz (2019 s.116). “Ilk sehir-
lesme nasil olmustur, nerede olmustur, ne zaman baslamistir, tim sehirlesme modelleri ayni midir
yoksa her millet, imparatorluk vs. kendine gére bir sehir mi planlamustir, peki, bu sehir planlamala-
rinda neler géz éniine alintyordu, nelere dikkat ediliyordu?” Iste bu sorularin cevabint Géney bu
bélimde aktarmaya calismaktadir. Burada Géney’in su ifadeleri énemlidir: “Tnsantarin sedanter (yerle-
sik) hayata gecisleri ve ilk Ry ile sehirleri kurmasi, diinyanin cesitli ve birbirinden uzgak bilgelerinde son buzul
devrinin bitmesini takiben, insanlarin biiyiik akarsu havzalarimda toplanmast ile baglanustr.” (2019 s.123).
Uretimin oldugu yerde bir toplum vardir. Toplumun oldugu yerde ise kéylesme, sehirlesme vardir.
Iste bu sekilde, iiretimle birlikte sehirlesmelerin basladigr anlagilmaktadir (2019 s.124). Bu bélimde
Antik Yunan’da, Roma’da ve eski Turkler ’de sehrin temellerinin adalet sistemine, dine, torelere,
kiiltiire, iklime, yer sekillerine, nehirlere, géllere, mimariye gore atildigindan bahsedilmektedir. Ozel-
likle Ttrk-Osmanli sehir yerleri degerlendirilirken dini etkilerin 6neminin bityiik oldugunu unutma-
mak gerekmektedir (2019 s.143). Goney, Osmanh-Turk sehirlerine deginirken Farabi’nin “Medi-
netti’l Fadila” adli eserinden esinlenerek Turk-Osmanli sehirlerinin baslica 6zelliklerini siralamaktadir
(2019 5.143). Bu sehirlerin en 6nemli 6zelliklerinden birisi sehirlerin yayalarin rahat hareket edebi-
lecekleri sekilde olusturulmus olmalaridir. Bu 6zellige genel olarak sehitlerdeki sokaklarin ve cad-
delerin ivicaclt (egri bugri) olmast 6zelligi denilmektedir (2019 s.148). Bir diger 6nemli 6zellik ise
bu sehitlerde ¢itkmaz sokaklarin ¢okc¢a bulunmasidir (2019 s.150). Tum 6zelliklerin sebepleri eseri

okurken gorilmektedir. Turk-Osmanli sehir dizenlemeleri bir stire sonra Bati’ya ayak uydurur hale
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gelmistir. Burada iki 6nemli padisaht anmakta fayda var. Birincisi Sultan Abdilaziz, ikincisi ise Sul-
tan 2. Abdiilhamid. Tki padisahin da Batili sehirlere benzer sehirlerin kurulmasina karar vermis ol-
malari artik yavas yavas eski sehirlesmelerin yerini yeni sehirlesmelerin alacagini géstermektedir
(2019 s.154).

Genel olarak “sehir nedir, sehirlesme nedir, bir sehir nasil gezilmelidir, gezerken nelere dik-
kat edilmelidir, edebiyatin sehirleri gezerken sundugu faydalar nelerdir?” konulart tizerinde durulan
eserde “Bir sehir nasil gezilmelidir?” sorusunun cevaplarint bulmak mimkindir.

Ayrica eserde; Anadolu, Misir ve Mezopotamya’da kurulan sehirlerde insanlarin problem-
lerini nasil ¢6ztime kavusturduklar gibi sorularin cevaplarini bulmak mimkinduar. Esere teknik
olarak bakildiginda dilinin yalin ve agik olmasinin yaninda eserde kullanilan dilin gayet akict bir dil
oldugu gorilmektedir. Eseri okurken kendimizi o seminer salonunda oturan biri gibi hissetmek
mumkundir. Bu eser, sehir sosyolojisine ilgisi, merakt olan kisilerin okumast gereken bir eser ol-
makla birlikte Lefebvre’nin “Mekdnn Uretimi” adli eseriyle desteklenmesinde fayda gériilmektedir.
Kitabin kapak tasariminin gayet basarili oldugunu ve igerikle uyum yakaladigini da burada belirmek

gerekmektedir.
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